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निबन्ध-निचय 


लेखक : 


प॑ कप्याराविनयती गंशि- 


श्री मांडवला निवासी श्रीमात्‌ कुन्दनसलजी तलाजी तथा 


श्रीमावर ह्ृगनराजजी तलाजी दांतेवोड़िया को 


आधिक सहायता से 
श्री कल्पाणविजय शस्त्र-संग्रह समिति, जालोर के 
ठ्यवस्थापकों न छुपवाकर प्रकाशित किया । 


कं ८ 


बीर संकदे २७९१ +० सं० २०२१ ईसको सन्‌ १९६५ 
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मुद्रक ॥ श्री चिम्मनर्सिह लोढ़ा 
श्री महावीर प्रि० प्रेस, ब्यावक् 


६ लेखक का प्रास्तॉविक-वक्तव्य : 


“निबन्ध-निचय” वास्तव में हमारे प्रकीर्णाक छोटे-बड़े लेखों का 
संग्रह है। इसमें के लेख नं० ७-८-६-११-१७ ये निबन्ध विस्तृत 
साहित्य-समालोचनात्मक हैं । नं० १०वां १२-१३-१४-१५-१६-१८ ये 
लेख जैन श्वेताम्बर-सम्प्रदाय के साहित्य के समालोचनात्मक लघु लेख हैं 
तब निबन्ध १६वां ख्वेताम्बर-सम्प्रदाय के प्रतिक्रमण सूत्रों में चिरकाल से 
रूढ़ और झाधुनिक सम्पादकों के अनाभोग से प्रविष्ट अशुद्धियों की चर्चा 
और स्पष्टीकरण करने वाला विस्तृत लेख है । 


प्राग्म्भ के १? स ६ तक के लेख भी श्वेताम्बर प्राचीन जन साहित्य. 
के ग्रवलोकतात्मक लेख हैं । “प्राचीन जैन तीथ” नामक निबन्ध में जेन- 
सूत्रोक्त १० तीर्थों का शास्त्रीय ऐतिहासिक निरूपण है । 


२१वां निबन्ध “मारवाड़ की सबसे प्राचीन जन मूर्तियाँ” ता० 
१५-८-१६३६ का लिखा हुग्ना, २२वां प्रतिष्ठाचायं निबन्ध ता० १६-५-५४ 
का लिखा हुआ्ना और निबन्ध २३वां ता० २७-७-४१ का लिखा हुम्ना है । 
ये तीनों लेख समालोचनात्मक और विस्तृत हैं । 


२४ झोर <थ्वां ये दोनों निबन्ध समालोचनात्मकम और खास 
पाठनोय हैं। निब्नन्ध २७वां तिथि-चर्चा सम्बन्धी गुप्त रहस्य ब्रकट करने 
वाला है । 


निबन्ध २७ से लेकर ३६ तक के १३ दिगम्बर-सम्प्रदाय के साहित्य 
को मीमांसा सम्बन्धी है। इनमें से श्रनेक निबन्ध ऐतिहासिक ऊहापोहाल्मक 
होने से विशेष उपयोगी हैं। षट्खण्डागम, कषायपाहुड, कषायपाहुडचूरशि, 
भगवती आराधना, मूलाच.र श्रादि ग्रन्थों के कर्ता तथा इनके निर्माणकाल 
का ऊहापोह शौर निर्णय करने का यत्न किया है । 


“निचय के निबन्ध ४०, ४१, ४२, ४३, ४४ में क्रमशः कौटिल्य 
प्रथंशास्त्र, सांख्यकारिका, ब्रह्मसूत्र शांकरभाष्य, स्मृतिसमुच्चय और 
भाह्निक्सूत्रावली का ऐतिद्वासिक दृष्टि से श्रवलोकन लिखा है। 


भ्राशा है प/ठकगणा “निवन्ध-निचय” के पढ़ने से अनैक प्रकार की 
जानकारी प्राप्त कर सकेंगे, यही नहीं बल्कि ऐतिहासिक ग्रन्थियों को सुलभाने 
की शक्ति भी शनेः शने: प्राप्त करेंगे । 


कल्याण शय 


दो ] 


| धन्यवाद : 


मांडवला नगरनिवासी श्रीमान्‌ कुन्दनमलजी, छंगनराजजी, 
भंवरलालजी, जीतमलजी, प।रसमलजी, गरापतराजजी, थानमलजी, भंबर- 
लालजी, रमेशकुमा रजी पुत्र पोत्र श्री तलाजी दांतेवाड़िया योग्य : 


श्राप श्रीमान्‌ समय २ पर अपनी लक्ष्मी का सदुपयोग करते रहते 
है, ज्ञान-प्रचार के लिए भी आप गप्रपने द्वव्य का व्यय करने में पीछे नहीं 
रहते । दो वर्ष पहिले पू० पन्‍्यासजी महाराज श्री कल्याणविजयजी गणि, 
श्री सोभाग्यविजयजी, मुनि श्री मुक्तिविजयजी का मांडवला में चातुर्मास्य 
हुआ तब पन्यासजी महाराज को ग्रन्थ तेयार करते देखकर ग्रन्थ का नाम्र 
पूछा । महाराज ने कहा-३ ग्रन्थ तेयार हो रहे हैं। आपने ग्रन्थों के नाम 
पूछे, तब महाराज ने कहा : १ पट्टावली पराग, २ प्रबन्धपारिजात श्रौर ३ 
निबन्ध-निचय नामक ग्रन्थ तेयार हो रहे हैं। श्रापने तीनों ग्रन्थों के नाम 
नोट कर लिये और कहा : ये तीनों ग्रन्थ हमारी तरफ से छपने चाहिये । 
महाराज ने वचनबद्ध न होने के लिए बहुत इन्कार किया पर श्राप सज्जनों 
के श्रत्याग्रह से पन्‍्यासजी महाराज को वचनबद्ध होना पड़ा । श्रापकी इस 
उदारता श्रौर ज्ञान-भक्ति को सुनकर हमको बहुत झानन्दाशचयं हुआ। 
झापकी इस उदारता के बदले में हम श्रापको धन्यवाद देने में गौरव का 
झ्रनुभव करते हैं । 


हम हैं श्रापके प्रशंसक । 


शाह पुनिलाल थानमलजी 
एवं समिति के धन्य सदस्य । 


[ तौम 


निबन्धों में मौमांसित अन्तगंत ग्रन्थों और 
 : :; विषयों कीं नामावली ; ; : 


७वें मिवन्ध में : 
क्षमारत्नकृता पिण्डनिर्युक्ति प्रवचूरि । 
बी रगरिकृता पिण्डनिय्‌क्ति टीका (जुटिता) । 
पिण्डनिय्‌ क्ति दीपिक-म।रिक्यशेखरकृता (त्रुटिता) । 
पिण्डविशुद्धि जिनवल्लभगरिकृत्ा । 
पिण्डविशुद्धि टीका श्रीचन्द्रसूरिकृता । 

८वें निबन्ध में : 
कथाभूमिका और कथापीठ । 
सिद्धचक्र-यन्त्रोद्धार । 
सिद्धचक्रा राधन तप का उद्यापन । 

श्वें निबन्ध में : 
सिद्धचक्रमहापूजा 
ग्रन्थ को ब्वेताम्बर साबित करने वाले उल्लेख । 
“पूजाविधि” को दिगम्बरीयता सिद्ध करने वाले प्रमाण । 
सिद्धचक्र-यन्त्र और नवपद-मण्डल एक नहीं । 
ऐतिहासिक दृष्टि से सिद्धचक्र पूजनविधि । 

११वें निबन्ध में : 
देवसूरिजी के तप और त्याग ने उनके मित्र का काम क्रिया । 
विजयदेव सूरिजी का उपदेश । 
“विजयदेव माहात्म्य” के लेखक उपाध्याय श्रीवललभ । 
विजयदेवसूरिजी के समय में प्रचलित कुछ रीतियां । 
प्रन्थ के कवि श्रीवक्ठभ उपाध्याय की योग्यता । 


चार ] 


११ 
१२ 
१६ 
१७ 
३े२ 


प्३्‌ 
घ७ 


घ्फ 


ज्र 


१४वें निवन्ध में ! 
उपाध्याय श्री मेघविजयजी । 

१४वें निबन्ध में ॥ 
ग्रन्थकर्ता उपाध्याय मानविजयजों । 

१७वें निबन्ध में : 


महानिशीथ । 
संबोध-प्रकरण । 
श्रीदश्रुद्चयमाहात्म्य । 
व्यवहार-चूलिका । 
बंगचू लिया । 
प्रागमश्रष्टोत्तरी । 
प्रव्नव्याकरणा । 
गच्छाचार पहन्नय । 
विवाहचू लिया । 
धरममं-परीक्षा । 
प्रशन-पद्धति । 
पूजा-प्रकीणंक ( पूजा पदुन्नय ) । 
वन्दन-प्रकीणंक (वन्दन पहुन्नय) । 
जिमप्रतिमाधिकार २ ! 
१९वें निबन्ध में : 
सुत्रों के नये नाम । 
प्रन्त:शीर्षक तथा श्रन्तवंचन । 
संशोधन । 
झ्रजित शांतिस्तव में किये गये परिवर्तन । 
शुद्धिपत्रक प्रबोध टीकावाले प्रतिक्रमण का । 
शुद्धिविवरण श्रोर शुद्धिविचारणा । 
मूलसूत्रों में प्रस्त:शीषंक तथा गुरुप्रतिवचन । 
परिशिष्ट १ भ्रावश्यक क्रिया के सूत्रों में भशुद्धियां । 
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१२८ 
शरद 
१२६ 
१२६ 
१३२ 
१३६९ 
१४६ 
१४१ 


[ पांच 


छः] 


२०वें निबन्ध में : 
प्राचीन जेनतीर्थ । 
अष्टापद-तीर्थ । 
उज्जयन्तती थे । 
गजाग्रपदतीर्थ 
धर्म चक्रतीर्थ । 
श्रहिच्छन्नापाश्वंनाथ तीर्थ । 
रथावते ( पंत ) तीथे । 
चमरोत्पाततीर्थ . 
दत्रु्लय (पव॑त) तीथे। 
मथुरा का देवनिमित स्तूपतीर्थ । 
सम्मेत क्षिखरतीर्थ । 
२१वें निबन्ध में : 
उत्थान । 
मूर्तियों का मूलप्राप्ति-स्थान । 
मूर्तियों की वर्तमान अवस्था । 
मूर्तियों की विशिष्टता । 
मूतति के लेख का परिचय । 
मूति लेख और उसका अर्थ | 
उपसंहार । 
२२वें निबन्ध में : 
प्रतिष्ठाचायं की योग्यता । 
वेष-भूषा । 
प्रतिष्ठा-विधियों में क्रान्ति का प्रारम्भ । 
इस क्रान्ति के प्रवर्तेक कौन ? 
क्रान्तिकारक तपाग्रल्छ के भ्राचायं जगच्चन्द्रसूरि । 
झाज के कतिपय अनभिज्ञ प्रतिष्ठाचार्य । 
प्रतिमाशों में कला-प्रवेश क्‍यों नहीं होता ? 
प्रतिष्ठाचायं श्लोर स्नाव्रकार । 


१५७ 
१६० 
१६३ 
१७० 
१७२ 
१७७ 
१७६ 
श्८० 
१८१ 
श्८्ड 
१६२ 


१६४ 
१६५ 
१६६ 
श््८ 
२०० 
२०१ 
०२ 


२०५ 
२०७ 
रश्ण्द्‌ 
२१० 
२११ 
र१२ 
२१३ 
२१४ 


प्रतिष्ठाचायं, स्नात्रकार श्नौर प्रतिमागत गुर-दोष । 
उपसंहार । 
२४वें निबन्ध में : 
धआासन-रक्षक देव और देवियाँ । 
शासन की सम्पत्ति के संचालन के श्रधिकारी । 
क्षासन-संचालन किस झ्ाघार पर ? 
संचालको की कक्षाएँ। 
श्रोसघ की कार्यंपद्धति के ग्राधारतस्व । 
शासन के प्रतिकूल तत्व ! 
ग्रनुकम्पा । 
जीवदया । 
सचालन का अधिकारी । 
३०वें निबन्ध में : 
ग्रावश्यक सूचन : 
प्राकृतबृत्ति सहित पचसं ग्रह । 
सस्कृतपद्मबद्ध पचसंग्रह । 
पचसग्रह संस्कृत आचाये प्रमितगति कुल । 
३६वें निबन्ध में : 
कथावस्तु का आधार | 
प्रतिपादनश ली । 
लेखक ऐतिहासिक, भौगोलिक सीमाप्रों के भ्रनुभवी गहौं । 
भ्राचायं जिनसेन यापनीय । 
जिनसेन के पूब॑वर्ती बविद्वान्‌ । 


२१६ 
२१७ 


२६५ 
२३६ 
२२४७ 
२३६ 
२४२ 
२४३ 
0.3. / 
२४५ 
-ड 


२८६ 
२६८६ 
र्प७ 
२८७ 


र्€ण 
२६६ 
३०० 
३०३ 
३०७ 


[ सक्तत 


श्री हरिभद्रीय सटीक अनेकान्तजयपताका में 


हैः 


७. देर 
७. ८ 
8 १ ० भू 
? ११६ 


: : : ऐतिहासिंक नाम : : : 


सर्वेज्ञ-सिद्धि-टीका । 

कुकाचार्यादिभिरस्मद्वंशर्ज ० । 

कुक चार्यादिचोदितं । 

मह्वादिना सम्मतो । 

उक्त व्‌ - धर्मकीतिना इति वारतिके । 

उक्त च वादिमुख्येन श्रीमकवादिना सम्मतो ॥ बिश्लेषस्तु सर्वज्ञ- 


. सिद्धिटीकातोश्वसेयः ॥ 
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झ्राठ ] 


उक्त च धर्मकीतिता । 

धर्मंकीब्िवातिके । 

एतेन यदाह न्यायवांदी ८ धमंकीतिर्वातिके । 

प्राह च न्यायवादी - घमंकीतिः ॥ (मू०)-वः पूर्वाचार्यें: भदन्त- 
दिश्नप्रभूतिभि: ॥| 

(मू०) यथोक्तमु-भदन्त दिन्नेन ॥ यथोक्तम्‌ - ब/तिकानुसारिणा 
शुभगुप्तेन ॥ 

उक्त घ न्‍्यायवादिता - धर्मेकीतिना ॥। 

तथा चाहुबू द्वा: - बृद्धा: - शब्दार्थव्यवहा रविद: पारिनीया: !। 
श्राह्‌ च शब्दार्थ तत्त्ववित्‌ - भतृ हरि: ॥ 

यदाह ८ भाष्यकार: ।। 

श्राह च वादिमुख्य: - समन्तभद्र: | 

श्राह्‌ वे भाष्यकार: - पतछलि: ।। 

उक्त भतृ हरिणा ॥ 

भाष्यकार: -- पतछलि: ॥ 
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एवं शब्दब्रह्मपरिवतेमात्रं जगत्‌ इति प्रलापमात्रम्‌ ॥ 
पूर्वाचायें: 5 भ्जितयश:ःप्रभुतिभिः ॥। 

पूर्वाचाय्यें: - ध्मंपाल-धमंकीर्स्पादिभि: | 
न्यायवादों 5 धर्मकीतिः ॥ 

सर्वज्षसिद्धी ।, 

निर्णीतमेतद्‌ गुरुभिः ब्रमाणमोमांसा दिषु ।॥। 
न्यायवादी 5 धर्मंकीति: ॥ 

उक्त च धर्मकोतिना ॥ 

धरमंको तिना 5 भवत्ताकिकचू डामरिना ।॥| 
स्वयूथ्य: 5 दिवाकरादिभि: सन्मत्यादिषु इृति | 
धमंकोतिना5प्यस्थुपगतत्वात्‌, हेतुबिन्दौ ।। 

तथा चार्षम-“'सो हु तवो फायव्यो ० || 
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4 निबन्धों की नामावली : 
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अनेकान्तजयपताका 

योगबिन्दु सटीक 

योग दृष्टिस मुज्चय सटीक 
जेनतकंवातिक 

धर्मोपदेशमाला प्रकरण 
सुपासनाहचरिय 

श्रीपिण्डनिर्युक्ति श्रौर पिण्डविशुद्धि 
श्रीक्षीपालकथा अवलोकन 
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श्री नमस्कार माहात्म्य 

विजयदेव माहात्म्य 

गुरुतत््वविनिश्चय 

ग्रध्यात्ममतप रीक्षा 

युक्तिप्रबोध 

श्रीधमंसंग्रह 

उपदेशप्रासाद 

कृत्रिम कृतियाँ 

तत्त्वन्यायविभाक र 

प्रतिकमण सूत्रों की प्रशुद्धियाँ 

प्राचीन जेनतीर्थ 

मारवाड़ की सब से प्राचीन जन मूर्तियाँ 
प्रतिष्ठा चार्य 

क्या क्रियोद्धारकों से शासन की हानि होती है 
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 “सर्वज्ञसिद्धिटीका,” पूर्वगुरुभि: ८ चिरन्तनवुद्ध:, 
« पूर्वसूरिभि: > पूर्वाचार्यं: सिद्धसेनदिवाकरादिभि: । छानिनन्‍्यी 


मार्ग: पूरवंगुरुभिश्व कुक्काचार्यादिभिरस्मद्वंशज राचरित इति॥ ._ * 
स्वशास्त्रेषु ८ (सम्मत्यादिषु) ॥ 

निष्कलंकमतय: - बौद्धा: ॥ 

कुक्ाचार्यादिचोदित प्रत्युक्तं--निराकृतम्‌॒ इति सूक्ष्मधिया 
भावनीयम्‌ ॥। - 

(मू०--) उक्त च वाद्िमुख्येन - मकछवादिना सम्भ (न्य) तो+- 
स्वपरेत्यादि ॥ 

(मू० च) उक्त च ८ धर्मकीतिना इति वातिकै ॥। 

(मू०) उक्त च वादिमुख्येन, ८ श्रीमहवादिना सम्मतौ ॥ 
विशेषस्तु सर्वेज्षसिद्धिटीकातो5वसेयः: ॥ टीकायास्‌ 

उक्त च धर्मकोतिना ॥ 

(मू०) आह च न्यायवादी ८ धमंकीतिवातिके ।। 

(मू०) एतेन यदाह न्‍्यायवादों ७ घर्मकीतिवॉतलिके ॥ 

(मू०) आह च न्यायवादी ८ धर्मकीति: ॥ (म्‌ ० )-वः वुर्वो्चयें: 
भदन्तदिन्नप्र भूतिभि: ॥ 

(मू०) यथोक्‍तमू--भदन्तदिश्नेन ॥  (मू०) यंथोक्‍्तम्‌ ८ वाति- 


' कानुसारिणा शुभगुप्तेन ॥ 


ने ७ 


(मू०) उक्त च न्यायवादिना > धर्मकीतिना ॥ 


२: 


निबन्ध-निचय 


पृ० ३५७. (मू०) तथा चाहुबू द्वा:, - बृद्धा: -- शब्दार्थव्यवहा रविद: पारिनीया: ॥ 
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(मू०) झाह च शब्दार्थतत्त्ववित्‌ - भतृ हरिः ॥॥ 
(म्‌ ०) थदांह, ८ भाष्यकार: ॥ 
(मू०) झाह च वादिमुख्य:, ८ समन्तभद्ग: ॥। 
(मू०) आह च भाष्यकार:--पतञ्जलि: ॥। 
उक्त भतृ हरिणा ॥ 
भाष्यकार: ८ पतञ्जलि: ॥ 
एवं दब्दब्रह्मपरिवर्तमात्रं जगत्‌ इति प्रलापमात्रम ॥ (मू०) 
[ दूसरा भाग ] 
पूर्वाचार्ये: - भ्रजितयश: प्र भूतिभि: ॥ 
पूर्वांचार्यें: - धर्मपाल-धममंकी त्यादिभि: ।॥। 
(मू०) त्यायवादी >धमंकीति: ॥ 
(मू०) सर्वज्ञसिद्धों ॥ 
विशिकोक्तवचनसमर्थनात्‌ ॥ 
(मू०) निर्णीतमेतदु गुरुभि: प्रमाणमीमांसादिषु ॥ 
(मू०) न्‍्यायवादी ८ धरंकीति: ॥ 
(मू०) इत्यादि वातिकका रेणोकत तदुक्तिमात्रभेव ।। 
उकतं च धर्ंकीतिना ॥ 
(मू०) धर्मकीतिना > भवत्ताकिकचूडामणिना ॥ 
(मू०) स्वयूथ्य:-दिवाकरादिभिः सन्मत्यादिषु इति ॥ 
(मू०) धर्मकीतिनाथ्प्यभ्युपगतत्वात्‌, हेतुबिन्दों ॥ 
(म्‌०) यथा55ह न्‍्यायवादी - धर्मकीति: ॥॥ 
तथा चाष॑म--“सो हु तवो कायव्वो० ' ॥। 
“कायो न केवलमयं परितापनीयो, 
मिष्टे रसेबंहविधेन॑ च लालनीय: । 
चित्तेन्द्रियरिक न चरन्ति. यथोत्पथेषु, 
वश्यानि येन च तदाचरितं जिनानाम” ॥ 
सितपटहरिभद्वग्रन्थसन्दर्भ गर्भ, ह 
विदितमभयदेव॑ निष्कलडूगकलडूम्‌ । 


निवन्ध-निचय ३ 


सुगतमतमथालंकार पयेन्‍्तमुच्चे-- 
स्त्रिविधमपि च तर्क वेत्ति यः साइ्ख्य-भद्दों ॥४॥। 
श्रीमत्संगमसिहसू रिसुकवेस्तस्यांत्रिसेवपर:, 
शिष्य: श्रीजयसिहस्‌ रिविदुषस्त्रलोक्य चूडामरो: । 
यः श्री 'नागपुर' प्रसिद्धसुपुरस्थायी श्रुताया&गत:, ल्‍ 
ख्लोकान्‌ पंच चकार सारजडिमाअसौ यक्षदेवों मुनि: ॥५॥ 
मूलशोकपुराण ग्र० ३७५० ॥। 


ग्राचार्य हरिभद्र के आगमिक दाहशंनिक साहित्यिक भ्रादि भ्रनेक विषय 
के ग्रन्थ पढ़े, लेकिन अनेकान्तजयपताका में तथा उसकी स्वोपज्ञ टीका में 
जितने जन ज॑नेतर ग्रन्थकारों के नामनिर्देश मिले, उतने श्रन्यत्र कही नहीं, 
ग्राचार्य श्री ने अपने पूर्वज कुकाचायं का दो स्थान पर नामनिर्देश किया, 
वादिमुरूय के नाम से सम्मतिटीकाकार मछवादी का दो जगह पर नाम 
निर्देश किया है, वादिमुख्य इस नाम से समन्तभद्व को भी याद किया है। 
अजितयश: प्रभृति से श्वेताम्बर आचाय॑ का नामोल्लेख किया है, सम्मतिकार 
के रूप में सिद्धसेन दिवाकर को भी याद किया है। “प्रमाण-मीर्मासा, 
“सर्वज्ञसिद्धि' और “स्वज्ञसिद्धि टीका” का भी अनेक बार उल्लेख किया 
है, इतमें से सर्वज्षसिद्धि, तथा सर्वज्ञसिद्धि टीका-सये दो ग्रन्थ इनके खुद” 
के मालूम होते हैं। तब “प्रमाण-मीमांसा' इनके गुरु अथवा प्रगुरु की 
होगी ऐसा उल्लेख से पता लगता है, जनेतर विद्वानों में महाभाष्यकार 
पतञ्जलि, वाक्यपदीयकार भतृ हरि और मह॒धि पाणिनि, धर्मपाल, 
धर्मकीति, शुभगुप्त, भदन्तदिन्न, इन नामों का उल्लेख किया है। वसु- 
बन्धु की विशिका तथा असंग के ग्रग्थ के ग्रवतरण दिये हैं, धमंकीति का 
तथा उसके प्रमाण-वातिक का बार-बार उल्लेख किया है, परन्तु प्रमाण- 
वातिक के भाष्यकार प्रज्ञाकर गुप्त, जो विक्रम की ग्रष्टमी शती के ग्रन्थकार 
हैं, इनके ग्रथवा इनके ग्रन्थ का कहीं नाम निर्देश नहीं किया, इससे ज्ञात 
होता है, कि भ्राचायं हरिभद्र को सत्ता विक्रम की भ्रष्टम शती के मध्य भाग 
तक रही होगी, जब कि प्रज्ञाकर गुप्त की कारकीर्दी शुरु नहीं हुई थी । 


४२ ॥ 


योग-बिन्दु सटीक श्रीहरिभद्र सूरि रचित 


की 
*+३५० 


योगेबिन्दु-ग्रंन्थ में कुल ५२६ कारिकाएं हैं। दो स्थलों पर मूल 
कारिका में “अविद्या” शब्द का प्रयोग हुआ है। यद्यपि अविद्या शब्द बौढ़ों के 
विज्ञानवाद में मी श्राया करता है, परन्तु कारिका ५१२ वी में पुरुषाद त 
तथा कारिका ५१४ वीं में समुद्र तथा उभियों के एकत्व का आचार्य ने 
खण्डन किया है, इससे ज्ञात होता है, आचाये हरिभद्रसुरि के समय में 
उपनिषदों का वेदान्तवाद प्रचलित हो चुका था । 


ग्रन्थ की उपान्त्य कारिका में आचाये ने अपना स्पष्ट रूप से नाम 
उल्लेख किया है झौर अन्तिम कारिका ५२६ वीं में “भवान्ध्य-विरहात्‌” इस 
प्रकार झपना नियत अंक भी लिख दिया है, परन्तु इसकी टीका स्वोपज्ञ होने 
का कोई प्रमाण नहीं मिलता । टीका का प्रारम्भिक मंगल भी हरिभद्र के 
मंगल की पद्धति के भ्रनुसार नहीं है । टीका में “पडिसिद्धाणं करणे०” यह 
गाथा आभशम कें नाम से उद्धृत की है, जब कि आचाय॑ हरिभद्र सूरिजी के 
जीवनकाल के पूर्व “वन्दित्तु” खूत्र निर्मित होना प्रमाणित नहीं होता, 
इसके अतिरिक्त टीका में बहुत से उल्लेख ऐसे दृष्टिगोचर होते हैं जो इसकी 
प्राचीनता के बाधक है, अन्त में टोकाकार ने “भगवतों हरिभद्रसूरे:” यह 
जो शब्दप्रयोग किया है इससे टीका हरिभद्र कृत नहीं, यही साबित 


होता है। 
पुस्तक-सम्पादक डा० स्वैली वे टीकाकार का नाम निर्देश नहीं किया, 
इससे भी यही ज्ञात होता है, वे इस टीका को हरिभद्रकृत नहीं मानते थे । 
फ़्कफ 


£ ३३४ 
योग रष्टि समुशच्चय-सटीक 


के 
० 


“योगहदृष्टिसमुच्चय”” भी आचाय॑ हरिभद्र कौ कृति है, जो १२६ 
कारिकाओं में पूरी होती है । 


इसकी टीका को सम्पादक सुएली ने स्वोपज्ञ माना है, क्योंकि इसके 
अन्त में “कृति: श्री श्वेतभिक्षोराचार्यश्रीहरिभद्रस्येति”' यह वाक्य लिखा 
मिलता है, परन्तु यह वाक्य टीका के साथ सम्बन्ध नहीं रखता, यह सूचना 
मूल कृति के लिए ही है । 


योगहष्टिसमुल्चय की १२८ वीं कारिका में “सदाशिवः परं ब्रह्म” 
इस प्रकार उपनिषदों के “पर ब्रह्म” का उल्लेख भी मिलता है । 


टीका में अ्र्वाचीनता-साधक प्रमाण भी उपलब्ध नहीं होता, फिर भी 
टीका का प्रारंभिक आडम्बर हरिभद्र की कृति होने में शंका उत्पन्न 
करता है । 


_्ध 


जन तर्क वार्तिक श्री शान्त्याचायं विरचितवृत्ति सहितम्‌ 


कै 
+५+ 


नबी जी - ५ 


“जैनतकंवातिक' शान्त्याचार्थ की कृति है, ग्रन्थकार ने अपने सत्ता- 

समय का कुछ भी सूचन नहीं किया, वृत्ति की प्रशस्ति में आपने अपने को 
चन्द्रकुलीन आचार्य वद्धंमान का शिष्य बताया है, और अपने गुरु को रत्नांबुधि 
बतलाया है, इससे इतना तो सिद्ध होता है कि प्रस्तुत शान्तिसूरि तथा इनके 
गुरु वद्धंमानाचार्य संविग्न विहारी थे, जिनेश्वरसूरि के गुरु बद्धमान सूरि तथा 
नवांगीवृत्तिकार ग्रभयदेव सूरि के मुख्य गशिप्य का नाम भी वद्धंमान सूरि था, 
ये भी संविग्न विहारी थे, इस परिस्थिति में जंनतर्कबातिककार कौन से 
वद्धमान सूरि के शिष्य होंगे, यह कहना कठिन है, परल्तु प्रथम वद्धंमान सूरि 
के अनेक शिष्यों प्रशिष्यों का जिनदत्त सूरि ने अपने गणाधरसाद्धंशतक में 
नाम निर्देश किया है, परन्तु उसमें शान्त्याचाये का नाम नहीं मिलता, 
परिशेषात्‌ द्वितीय वर्धभान सूरि के शिष्य ही गान्त्याचायं होंगे, ऐसा अनुमान 
करता पडता है, यद्यपि प्रथम वद्ध मान सूरि के समकालीन एक झौर भी 
शान्तिसूरि हुए हैं, परन्तु यह कृति उनकी होने में हमें विश्वास नहीं बैठता, 
एक तो ये थारापद्र गच्छ के थे, दूसरा इनके ग्रुर का नाम वद्धं मान सूरि 
नहीं था, तीसरा वे बड़े प्रौढ़ ताकिक विद्वान थे। जेैनतकंवातिक उनकी 
कृति होती तो इस का विस्तार तथा रवरूप और ही होता, जो क्रि प्रस्तुत 
वार्तिक भी दिद्वत्ताएूर्ण ग्रन्थ है, फिर भी इसका कलेवर बहुत छोटा है, 
बोढ़ों, जेन विद्वानों, नेयायिकों और मीमांसक विद्वानों ने वातिक नाम से जो 
ग्रन्थ बनाये हैं, वे सभी गम्भीर और आकर ग्रन्थ हैं, इससे मानना पडता है, 
इस प्रस्तुत न्यायवातिक के कर्त्ता थारापद्र गच्छीय शान्तिसूरि नहीं हो सकते । 


निबन्ध-निचय ७ 


मुद्रित जेनतकंवातिक के सम्पादकीय वक्तव्य में सम्पादक पं० विट्टुल 
शास्त्री लिखते हैं---“शान्त्याचायं ने सिद्धसेन के जैनतकंवातिक पर यह 
वृत्ति लिखी है,” परन्तु वास्तव में यह बात नहीं हैं, जैनतकंवातिक के 
चारों परिच्छेदों की मूल कारिकाएं भी शान्त्याचार्य की रचना है,--- 


“तत्‌ प्रमारां प्रवक्ष्यसि, सिद्धसेनाकंसत्रितम्‌ ॥ १ ॥ 


इस वाक्य में उल्लिखित “सिद्धसेनाकं-सू त्रितम्‌” इन शब्दों से सम्पादक को 
सिद्धपेनक्ृति होने का भ्रम हो गया है। वास्तव में इन शब्दों का श्रर्थ 
यह है कि “सिद्धमेन के ग्रन्थों में जिस प्रमाण का सूत्रण हुआ है उसी का 
भाव लेकर मैं ज॑नतकंवातिक को कह रहा हूं। ऐसा ज्ञान्त्याचार्य का 
कथन है । 


प्रत्यक्ष परिच्छेद के अन्त में शान्त्याचार्य स्वयं कहते हैं--सिद्धसेन 
निर्मित ग्रन्थों की वाणी रूपी सिद्धशलाका को पाकर मैं ने इस प्रकरण को 
निर्मल बनाया, इस कथन से स्पष्ट हो जाता है, कि जेनतकंवातिक 
शान्त्याचाय की खुद की कृति है । 


शान्त्याचारय अपने स्वोपज्ञ जेनतकंवातिक की वृत्ति में कहते हैं-- 
चूडामणि, केवलि-प्रमुख अहंतृप्रशीत है, वे उसी स्थल पर “सर्वज्ञवाद 
टीका” में आई हुई प्रमाण परिच्छेद को एक मूल कारिका में आए हुए “एक” 
इस शब्द का परिचय देते हुए लिखते हैं कि “एके” “अनन्तवीर्यादय:” 
इससे निश्चित हो जाता है, जेनतकंव्रातिक मूल शान्त्याचार्य की कृति है, 
सिद्धसेन की नहीं । अवनम्तवीर्य का समय दिगम्बर विद्वान्‌ ग्यारहवीं शताब्दी 
के आसपास होने का पअ्रनुमान करते हैं, जब कि सिद्धसेन संभवत: पंचम 
शताब्दी से पहले के हैं, इस दशा में सिद्धसेन के ग्रन्थ में अ्नन्तवीयं के 
मन्तव्य का उल्लेख नहीं हो सकता । शान्त्याचायं ने अपनी वातिक वृत्ति 
में विन्ध्यवासी, धर्मकीति, नयचक्रकार के नामों का भी उल्लेख किया है। 


जयसिह सूरि विरचित धर्मोपदेश माला-प्रकरण 


के 
५२ 


इस माला में मूल ६८ गाथाएं हैं जिनमें १५८ दृष्टान्तों का सूचन 
किया गया है ब्लोर इसके विवरणकार स्वयं ग्रन्थकार हैं । विवरण में कुछ 
विस्तार से, कुछ मध्यम विस्तार से हृष्टान्त वर्णन किये हैं, तब कुछ दृष्टान्तों 
के नाम मात्र निर्दिष्ट किये हैं। हृष्टान्त स्व प्राकृत भाषा में हैं, कंवल 
गाथा की व्याख्या संस्कृत भाषा में है। बहुत से दृष्टान्तों का विशेष विवरण 
जानने के लिए “उपदेशमाला का विवरण” देखने की सूचना की हैं, इससे 
जाना जाता है कि जयसिंह सूरि ने धमंदास गरि। की उपदेशमाला पर 
विस्तृत टीका लिखी होगी । 


ग्रन्थ के अन्त में जम्बू से देववाचक तक स्थविरावली श्रौर झ्पनी गुरु- 
परम्परा गाथाश्रों में दी है। ग्रन्थ की समाप्ति सं० €१५ के भाद्रपद शुक्ला 
पंचमी के बुघवार को की है । 


ग्रन्थ में ऐतिहासिक नाम.स्थविरावलियों के झ्नतिरिक्त श्री वंदिकाचाय, 
सिद्धसेन दिवाकर तथा वाचकमुख्य (उमास्वाति) ये तीन आये हैं । 


जातक का नामकरण करने के सम्बन्ध में एक स्थान पर बारहवें दिन 
झौर श्रन्यत्र मास के बाद करने का लिखा है । 


ज्योतिष के सम्बन्ध में निर्देश करते हुए “लग्न” का निर्देश कहीं नहीं 
किया, किन्तु 'वार' का निर्देश ग्रन्थ की समाप्ति में ग्रवश्य किया है । 


फ़्फ 


सुपासनाहचरिय क्री लक्ष्मण गरिय विरचित 


के 
५९ 


कक 
५ १8। 
कफ 
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संपादक तथा छायालेखक : पं० हरग्रोविन्ददास 


यह चरित्र हंपुरीय गचुछ के विद्वान्‌ लक्ष्मण मणि ने वि० हूं० १११६ 
के माघ शुक्ल दशमी गुरुवार के दिन मंडली (मांडल) नगर में रचा है| - 


हे 


चरित्र का गाथा-प्रमाण लगभग सात हजार से अ्रधिक है जिसका 
अनुप्टुप इलोक प्रमाण १०१३८ है। 


चर्त्रि की प्राकृत भाषा प्रासादिक तथा प्रांजल है, बीच-बीच प्राकृत 
तथा सस्कृत भाषा में चुभने वाले सुभाषित पद्म भी उपलब्ध होते हैं । 


चरित्र में सातवें तीथंड्भूर श्री सुपाबवंनाथ का जीवनचरित्र, उनके 
चतुविध संघ के वृतान्त के साथ दिया है, चरित्र के कुल ५०२ पानों में 
से ८२ पानों में भगवान्‌ का जीवन-चरित्र सम्पूरों हुआ है, तब शेष ४२१ 
पानों में केवल श्रौपदेशिक कथानक हैं। सम्यकत्व से लेकर बारह ब्रत और 
उनके प्रत्येक अतिचार पर एक एक तथा एकाधिक दृष्टाग्त लिखे गए हैं 
जिनमें अधिकांश ग्रन्थ पूरा हुआ्ना है । 


ग्रन्थ के भ्रन्त में ग्रन्थकार ने अपना परिचय देने वाली एक 
प्रशस्ति भी दी है, जिसके आधार से आपके पूर्व गुरुओं का तथा गच्छ का 
परिचय इस प्रकार मिलता है--आपने अपने आदि गुरु का नाम 'जयसिह 
सूरि उनके शिष्य का नाम 'अभयदेव सूरि' और उनके शिष्य का नाम 
'हेमचन्द्र सूरि' बताया है। प्रश्नवाहन कुल और हषंपुरीय-गच्छ के आदि 


१०: नियन्ध-निचय 


पुरुष 'जयसिंह सूरि', “अभयदेव सूरिजी और 'हेमचन्द्र सूरि' ये महान्‌ 
विद्वान होने के अतिरिक्त महान्‌ त्यागी तथा राज-मान्य भी थे । 


आचाय॑ हेमचन्द्र के चार विद्वान्‌ शिष्य थे, पहले श्रीचन्द्र सूरि, दूसरे 
विबुधचन्द्र सूरि, तीसरे पश्चचन्द्र उपाध्याय और चौथे श्री लक्ष्मण गणि । 


श्री लक्ष्मण गणि ने अपने उपयुक्त तीन गुरु-भ्राताशों की प्रेरणा 
से प्रस्तुत “सुपाध्वेनाथचरित्र” का निर्माण किया है, ग्रन्थकर्ता ने इसमें 
रही हुई क्षतियों को सुधारने के लिए प्रार्थना की है जो एक शिष्टाच।र रूप 
है, क्योंकि झापकी यह कति निर्दोष और विद्वद्धोग्य है, प्राकृत के 
ग्रभ्यासियों को इसके पढ़ने से आनन्द आने के साथ, प्राकृत भाषा का 
ज्ञान विशद होने का भी लाभ मिल सकता है। 


श्री पिणडनियु क्ति ओर 
पिण्डविशुद्धि 


५० 


(१) प्रवसूरि-क्षमारत्न कृता 
(२) दोका-वोरगरिए कृता (त्रुटिता) 
(३) दीपिका-मारिक्यशेखर कृता (त्रूटिता) 


पिण्डनिय्‌ क्ति जन श्रमण श्रमणियों के ग्राह्म भोग्य पैय भ्राहार 
पानी का निरूपण करने वाला एक प्राचीन निबन्ध है, इस पर श्रनेक 
पूर्वाचायों ने टीकाएँ लिखी थीं, परन्तु श्रब वे सब पूर्ण रूप से नहीं मिलती, 
आ्राचायं श्री मलयगिरिजी ने पिण्डनिर्युक्ति पर टीका लिखी है और वह 
छप भी गई है, परन्तु इस टीका का अवलोकन प्रथक्‌ लिखा गया है, 
इसलिए यहाँ इसकी चर्चा नहीं करेंगे, यहाँ पर अंचल-गच्छीय विद्वान्‌ 
क्षमारत्न की अवच्चरि, सरवाल-गच्छीय वीरगणरि की शिष्यहिता नामक 
टीका ओर अंचल-गच्छीय मेरुतुंगाचायं के शिष्य मारितक्मशेखर की दीपिका; 
इन तीन टोकाश्रों के सम्बन्ध में कुछ लिखेंगे । 


सामान्य रूप से टीकाकार पिण्डनियक्ति को श्रुतधर श्री भद्र- 
बाहुसवामी की क॒ति मानते हैं, परन्तु यह मान्यता यथार्थ नहीं है, 
क्योंकि इसमें भद्रबाहु के परवर्ती आचार्य झ्रार्यसमित, तथा नागहस्ती के 
शिष्य आचार्य श्री पादलिप्त सूरि के वृत्तान्त झ्राते हैं, इससे हमारी मान्यता 
के अनुसार यह निय्‌क्ति विक्रमोय द्वितीय शताब्दी के बाद की हो सकती है। 


(१) पिष्डनिर्यक्ति की अवच्ूरि के कर्त्ता श्री क्षमारत्नजी श्री 
“विधपिक्ष गच्छ (अंचलगच्छ) के श्राचाये श्री जयकीति सूरिजी के शिष्य श्रे, 
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पग्रवचूरिकार ने अपनी कृति का निर्माणसमय सूचित नहीं किया, फिर भी 
वे विक्रम की पन्द्रहवीं शती के ष्यक्ति हो सकते हैं, क्योंकि इनके गुरु श्री- 
जयकीति सूरि का भी यही समय है । 


यह अवचूरि निर्युक्ति की बृहद्‌ वृत्ति को देख कर उसे गम्भीरार्थ 
जानकर इन्होंने निर्युक्ति पर प्रस्तुत प्रकटार्था भ्रवचूरि लिखी है, श्र इसमें 
कोई अ्संगत बात लिखी गई हो तो उसका संशोधन करनें की प्रार्थता 
की है । 


अ्रवचूरि का श्ोकपरिमाण लगभग तीन हजार होने का प्रन्त में 
सूचन किया है । 


(२) पिण्डनियूंक्ति टीकाकार सरवालगच्छीय भरी वीरगरणी : 


श्राचार्य वीरगरि ने पंचपरमेष्ठी की स्तुति करने के उपरान्त पिण्ड- 
निर्यक्ति की शिष्यहिता बृत्ति बनाते की प्रतिज्ञा करते हुए लिखा है, 
'पंचाशक आदि शाखसमूह के बनाने वाले झाचारयें श्री हरिभद्रसूरिजी ने 
इस नियुक्ति पर विवरण बनाना प्रारम्भ किया था, परन्तु “स्थापना-दढोष'' 
परययंन्त इसका विवरण बनाने के बाद वे स्वगंवासी हो गए थे, इसलिये 
उसके भागे की विवृत्ति वीराचाय नामक किन्‍्हीं आचाय॑े ने समाप्त की है, 
परन्तु उसमें श्रगेक गाथाएं “सुगमा” कह कर छोड़ दी हैं और जिन पर 
विवरण किया है, उन्हें भी वतंमानकालीन मन्दमति पाठकों के लिए समझना 
कठिन है। अतः सारी पिण्डनिय्‌ क्ति की स्पष्ट व्याख्या करने के लिए मेरा 
यह प्रयास है । 


उपयुक्त श्राशय वाले लेख में आचाय॑ श्री हरिभद्रसूरिजी कै निर्युक्ति 
पर को विवृति समाप्त करने के पूर्व ही स्वगंवासी होने की जो बात लिखी 
है वह ठीक नहीं जान पड़ती, पिण्डनिर्यूक्ति की विवृति ही नहीं तत्त्वार्थ- 
वृत्ति आदि श्रन्य मी हरिभद्रसूरि कृत ग्रन्य श्राज अयूरों अ्रवस्था में मिलते 
हैं, इसका कारण यह नहीं कि वे समाप्त हुए ही नहीं थे, किन्तु इस अपूर्णाता 
का खरा कारण तो भ्रन्यभण्डार सम्हालने वाले गृहस्थों की बेदरकारी है, 
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उपदेहिका आदि कीटों के खा जाने से, पढ़ने को ले जाने वाले व्यक्ति के 
पास रह जाने से, श्रथवा तो पग्नन्‍्य किसी कारण से पुस्तक का अमुक भाग 
खण्डित हो जाता है। ग्रन्थनिर्माता दो चार ग्रन्थों को एक साथ बनाना 
प्रारम्भ करता हो, तो उसका आयुष्य समाप्त होने पर वे सभी प्रारब्ध ग्रन्थ 
अपूर्ण रह सकते हैं, परन्तु विद्वान ग्रन्थकारों की प्रायः ऐसी पद्धति नहीं 
होती, वे एक क्रृति के समाप्त होने पर ही दूसरी कृति का निर्माण प्रारम्भ 
करते हैं। आ्राचायय श्री हरिभद्रसूरिजी ने सेकड़ों ग्रन्थ बनाए थे. परन्तु श्राज 
अ्मुक ग्रन्थ ही उपलब्ध होते हैं, इसका भी कारण यही है कि प्रनुपलब्ध 
ग्रन्थों में से अधिकांश ग्रन्थ काल का ग्रास बन चुके हैं। श्राचार्य हरिभद्र- 
सरिजी के ग्रन्थों को बने तो संकड़ों वर्ष हो चुके हैं, परन्तु स्वयं श्री वीरगरिण 
की शिष्यहिता टीका भी वर्षों पहले नष्टप्रायः हो चुकी है, ग्राज उसका, 
श्रादि तथा अन्त का थोड़ा-थोड़ा भाग शेष रहा है, यही दशा हरिभद्रसूरिजी 
के ग्रन्थों की हुई है । 


टीका के उपोद्घात में श्री वोरगरिजी लिखते हैं : “दशवेकालिक 
श्रुतस्कन्ध पर श्री भद्वबाहु स्वामी ने निर्युक्ति बनाई है, उसमें पिण्डेघणा 
नामक पंचम श्रध्ययन का ग्रन्थ भ्रधिक होने से उसका “पिण्डनिर्यूक्ति” यह 
नाम देकर होष ग्रन्थ से इसे पृथक्‌ किया, वास्तव में पिण्डनियक्ति ही 
दक्षवेकालिक नियुक्ति है । 


विद्वान्‌ भ्राचार्य वीरगरणि की प्रस्तुत शिष्यहिता टीका बड़े महत्त्व की 
कृति थी, परन्तु दुर्भाग्य-योग से आ्राज वह नष्टप्रायः हो चुकी है, यह यदि 
सम्पूर्ण विद्यमान होती तो क्षमारत्नजी को अवचूरि ओर माणिक्यशेखर 
को दीपिका लिखने का साहस ही पहीं होता, ऐसी वीरगणि की शिष्यहिता 
विशद विवरण करने वाली टीका थी। इसके विशद विवरण के सम्बन्ध में 
हम एक उदाहरण उपस्थित करेंगे । सूत्रों में आ्राने थाले “पायपुंछण भौर 
रयहरण'' नामक जेन श्रमणों के दो उपकरणों के विवरण के सम्बन्ध में 
जैन टीकाकारों में बड़ा भ्रम फैला हुआ है, श्री अभयदेवसूरि जैसे टीकाकार 
“पायपुंछण'” और “रयहरण'” को एक दूसरे का पर्याय मानते थे, जहां 
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“पायपुंछण” शब्द आया है वहां सर्वत्र “पादुष्रौज्छनकं-रजोहरणं” यह 
झथ्थ किया है, कल्पसूत्र की सामाचारी में आने वाले इन दो शब्दों की भी 
यही व्याख्या की गई है । पाक्षिक सूत्र में श्राने वाले “क्षामणक पाठ ” में भी 
हस्तलिखित प्रतियों में “पायपुंछणं वा, रयहरणं वा” इस प्रकार का श्रब 
भी पाठ विद्यमान है, परन्तु साहित्य का प्रकाशन होने के बाद संशोधक- 
सम्पादकों ने “रयहरणं शब्द को निकालकर केवल “पायपुंछणं” शब्द रख 
छोड़ा है, यह एक प्रकार की महत्त्वपूर्ण भूल प्रचलित की है, कल्प टीका- 
कारों ने भी जहां कहीं “पायपुंछणं” शब्द आया वहां “रजोहरण” श्रर्थ 
लिख दिया, परन्तु यह नहीं सोचा कि भिक्षु, कहीं भी कार्य निमित्त बाहर 
जाता है, वहां अपनी “उपधि” वख्त्र, पात्र, पादप्रौज्छन'” आदि दूसरे 
श्रमण को सम्भालने के लिए सौंप कर जाता है, यदि “पादप्रौज्छन- 
रजोहरण होता तो साधु दूसरों को सौंप कर कंसे जाता ? क्योंकि 
“रजोहरण” तो प्रति साधु व्यक्ति के पास एक ही होता है, और वह प्रत्येक 
के पास रहता है, किसी को सौंपा नहीं जाता । इस सम्बन्ध में हमने जो 
निर्णय किया था कि “पादप्रोंछुन' रजोहरण नहीं किन्तु उसके ऊपर बान्धे 
जाने वाले ऊनी वद्नखण्ड का नाम होना चाहिए, जो आजकल “निसिथिया”' 
कहलाता है, इसका खरा नाम “निषद्या” है, जिसका शअ्र्थ बैठने के समय 
बिछाने का आसन होता है, क्‍योंकि इसका प्रमाण भी शाख्र में एक हाथ 
चार अंगुल का बताया है । पूवंकाल में जब बिछाने के ऊनी ग्रासन श्राजकल 
की तरह जुदा नहीं रखते थे, तब प्रसंग झाने पर इस वख्खण्ड को जुदा 
पाड़ कर पग पोंछे जाते थे श्रोर बैठने के प्रसंग पर जमीन पर बिछाया भी 
जाता था, परन्तु मध्यकालीन टीकाकारों ने इसके सम्बन्ध में कोई स्पष्टीकरण 
नहीं किया था, जेसा कि आचाये वीरगणी ने अपनी शिष्यहिता टीका में 
किया है। साधुझों के उपकरणों का निरूपण करते हुए वे लिखते हैं : 


“पात्रस्य-भाजनस्य प्रत्यवतार:-परिकर:- “पत्तगवज्जोयत्ति” पात्रक 
वज्जंक एवं - पतदुगृहरहित एवं पात्रनिर्योग:-पात्रकबन्धादिक॑ षडिवर्घ 
भाजनोपकरण तथा दूें-द्विसंख्ये निषद्य , पुना रजोहरराः-उपकररणाविशेष- 
रूप:-पुनः जय इति शेष: अब्मितरत्ति भ्रब्भितरा-मध्यवर्तिनी, तथा बाह्मा- 
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बहिवेतिनी, चंवेति समुच्चये, इह सम्प्रति या दशिकादिभि: सह दण्डिका 
क्रितते सा आगमविधिना केवलंव स्यथात्तस्था निषद्यात्रयं, स्वात्तन्मीलितं 
रजोहरणं भण्यते तत्रंका दण्डिका यास्टियंग्वेष्टकत्रयपृथुत्वेकहस्तदीधोर्ण्णा- 
मयादिकंबलीखण्डरूपा स्यात्तस्याइचाग्रे दशिका: स्युः, तां च॑ सदंशिकामग्रे- 
रजोहरणशब्देन भरिष्यतीत्यसों नात्र ग्राह्या, द्वितीया त्वेनामेव तिय॑ग्‌ 
बहिवेष्टक राच्छादयन्त्येकहस्तविस्तरादि किचिद्धिककहस्टदीर्घा वस्त्रमयी 
स्थात्‌, साउत्राउम्पन्तरेति प्राह्मा, तृतीया त्वेतस्था एवं बहिस्तियेग्‌ वेष्टकान्‌ 
कुबंती चतुरंगुलाधिकंकहस्तमाना चतुरस्र कंबलमयी स्थातू, सा चांधुनी- 
पवेशनोपका रित्वात्पादप्रोज्छनकमिति रूढा, दण्डिका तूपकरणसंख्यायां न 
गण्यते, रजोहरस्योपष्टम्भिका मात्रत्वेन विवक्षितत्वादिति 


वात्र का प्रत्यवतार, उसके परिकर को कहते हैं, और पात्रपरिकर 
जो पात्रबन्धादिक छ: प्रकार का होता है, जिसमें पात्र शामिल नहीं होता; 
उसे 'पात्रनिरयोग' भी कहते हैं, तथा दो निषद्याएं श्रोर रजीहरण जो 
उपकरण विशेष होता है उसका स्वरूप इस प्रकार का होता है, ऊपर जो 
दो निषद्याएं कहीं हैं, उनमें से एक अम्यन्तर वर्तिनी तथा दूसरी बाह्य 
निषद्या सूती कपड़े की होती है, आजकल दशी आदि के साथ डांड़ी रखी 
जाती है, वह आगम विधि के भ्रनुसार या अ्रकेली होती है, इस दशी युक्त 
कम्बलखण्ड के साथ दो निषद्याएँ मिलाने से रजोहरण बनता है। तात्पयें 
यह है कि रजोहरण में डांडी पर बीटने का कम्बलखण्ड, जो विस्तार में 
तीन आटे श्राए उतना और लम्बाई में हाथ भर लम्बा होता है, उसके झागे 
दशियां रहती हैं, उसी ऊर्णा वस्त्रखण्ड को जिसके आगे दक्षियां संलग्न हैं, 
रजोहरण कहते हैं, इसको दो निषज्याओ्रों में न समझना चाहिए, इसके 
ऊपर बीटा जाने वाला सूती वस्त्रखण्ड जो विस्तार में एक हाथ के लगभग 
होता है भौर लम्बाई में एक हाथ से कुछ अधिक, इसको वस्त्रमयी 
निषद्या कहते हैं, इसको अ्रम्यन्तर निषद्या समझना चाहिए। तीसरी 
इसी के ऊपर बींटी जाने वाली कम्बलमयी निषद्या होती है, जो एक हाथ 
चार अंगुल समचौरस होती है गौर तीसरी यह निषथा भ्राजकल बैठने के 
काम में ली जाती है, इसलिए यह “पादप्रील्‍छनक” इस नाम से प्रसिद्ध 
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है, रजोहरण के भीतर की दंडी उपकरण में परिगणित नहीं है, इसको 
रजोहरण की उपष्टम्भिका मात्र माना जाता है । 


आचार्य श्री वीरगणी वसतिवासी और वेहारिक चन्द्रगच्छ में चन्द्र 
समान श्री समुद्रघोष सूरि के शिष्य श्री ईश्वरगणी के शिष्य थे। आपका 
सरबालक गच्छ था। पिण्डनियं क्ति की यह बृत्ति आचार्य श्री वीरगणी ने 
कर्क रोरिका पाश्व॑बरति वटपद्र ग्राम (बड़ोदा) में रहकर विक्रम सं० ११६० 
में निमित की । इसके निर्माण में ईश्वरगणी के शिप्य आचार्य श्री महेन्द्र- 
सूरि, श्री देवचन्द्र गणी और द्वितीय देवचन्द्र गणी इन तीनों ने आपको अन्य 
कार्य प्रवृत्तियों से निवृत्त रखकर सहायता की है और अणहिल पाटक नगर 
में आचार्य श्री नेमिचन्द्रसूरि श्री जिनदत्तसूरि आदि आचार्यों ने उपयोग- 
पूवेक इसका संशोधन किया है। इस पर भी किसी को इसमें कोई दोप 
दृष्टिगोचर हो तो मेरे पर कृपा कर सुवार दें, ऐसी आपने प्रार्थना की है। 
इस वृत्ति में ग्रन्थ-प्रमाणा ७६७१ छोक है । 


(३) पिण्डनिय्‌क्ति-दीपिका : 


मारिक्यशेखरीय दीपिका के उपोदघात में टीकाकार लिखते हैं कि 
आचारांग के द्वितीय श्रुतस्कन्ध का पहला और दशवंकालिक का पांचवां 
अध्ययन पिण्डेषणा का निरूपण करता है। इसकी नियुक्ति महार्थक होने 
से श्री भद्रबाहु ने परथण्‌ बनाई जो “पिण्डनिय्‌क्ति” के नाम से ही प्रसिद्ध 
है। दशवेकालिक सूत्र के पंचम अध्ययन की निय॑ क्ति संक्षिप्ताथिका है, 
तब यह विस्तृतार्था है, इन कारणों से भी इसका पृथककरण उपयोगी 
माना जा सकता है । 


दीपिका का बहुत ही अल्प भाग प्राप्त हुआ है, श्रत: इसके सम्बन्ध 
में श्रधिक लिखना अप्रासंगिक है । 


दीपिका की समाप्ति करते हुए श्री मारिक्यशेखर ने निर्युक्ति के 
निर्माता श्री भद्रबाहु स्वामी को और इसका विवरण करने वाले श्री 
मलयगिरिसू रिजी को नमस्कार किया है श्रौर लिखा है-आरचार्य मलय- 
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गिरिजी की टीका के विषमार्थ का मैंने विवेचन किया है। पभ्रन्त में 
झापने अपने गच्छपति और गुरु मेरुतुंग सूरिजी को याद किया है; 
ग्रन्थ के निर्माण-समय शअ्रादि के सम्बन्ध में कुछ नहीं लिखा है तथापि 
श्राचायं श्री मेरुतुंगसूरि के शिष्य होने के नाते आप विक्रम की पन्द्रहवीं 
शती के ग्रन्थकार हैं इसमें कोई शंका नहीं रहती । आ्ञापके भुरु मेरुतुंगसूरि 
का समय विक्रमीय पन्द्रहवीं शती का मध्य भाग होने के कारण झापका 
भी सत्ता समय पन्द्रहवीं शती का उत्तरार्ध है, इसमें शंका को स्थान 
नहीं है । 

पिण्डविशुद्धि : श्री जिनवल्लभ गरिक्वता विवरणकार श्री चन्द्रसूरि। 


पिण्डविशुद्धिप्रकरण पिण्डनिर्युक्ति का ही संक्षिप्त रूप है। पिण्ड- 
नियंक्ति का गाथापरिमाण ६७१ है, तब उसका सारांश लेकर पिण्ड-- 
विशुद्धि प्रकरण श्री जिनवल्लभ गणीजी ने केवल एक सो तीन गाथाओं 
में समाप्त किया है। पिण्डविशुद्धि के ऊपर तीन बार टीकाएं हैं, जिनमें 
से प्रस्तुत टीका के निर्माता भ्राचायं श्री चन्द्रसूरि हैं, जो वेहारिक प्राचार्य 
श्री शीलभद्गसूरि के प्रशिष्य भर धनेश्वरसूरिजी के शिष्य थे। प्रस्तुत टीका 
का निर्माण आपने सौराष्ट्र के वेलाकुल नगर देवपाटक भ्रर्थात्‌ प्रभासपाटरश 
में रहते हुए विक्रम संवत्‌ ११७८ के वर्ष में किया है। 


पिण्डविशुद्धिकार श्री जिनवललभगरि के सम्बन्ध में जेन श्वेता- 
म्बर सम्प्रदाय में दो मत हैं--खरतर गच्छ के अनुयायी विद्वान इनको 
नवांगवृत्तिकार आचार्य श्री अभयदेवसूरिजी का पट्टथर शिष्य मानते हैं, 
तब तपागच्छादि श्रन्य गच्छों के विद्वान इनको खरतर गचउ्छ वालों के 
जिनवह्भसूरि से भिन्न मानते हैं। उनका कहना है कि खरतर गच्छ वालों 
के कथनानुसार प्रस्तुत जिनवल्लभ महावीर के षटकल्याणक मानने वाले 
तथा विधिचेत्य भ्रादि नयी परम्पराग्रों का आविष्कार करने वाले जिनवल्लभ 
होते, तो इनके ग्रन्थों पर अन्य सुविहित आचाय टीका विवरण शभ्रादि 
नहीं बनाते । 

उपयुक्त दोनों प्रकार की मान्यताओं से हमारा मतभेद है । 
हमारा मत है कि भ्रस्तुत पिण्डविशुद्धिवार जिनवल्लभ श्री प्रभय« 
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देवसूरिजी के चारित्रोपसम्पन्न शिष्य नहीं, किन्तु ज्ञानोपसम्पन्न शिष्य थे । 
जब तक वे प्रभयदेवसूरि के पास श्रुतोपसम्पदा लेकर पढ़ते रहे तब तक 
वे प्रभयदेवसूरिजी के प्रतीच्छक शिष्य के रूप में रहे और झ्रागम-वाचना 
पूरी करके भ्रभयदेवसूरिजी की आज्ञा से वे अपने मूल गुरु के पास गए तब 
सें वे अपने पूर्व गुरु क्ूचंपुरीय गच्छ के आचार्य श्री जिनेश्वरसूरिजी के ही 
शिष्य बने रहे । इतना जरूर हुआ कि अभयदेवसूरि तथा उनके शिष्यों के 
साथ रहने के कारण वे वेहारिक अवश्य बने थे और अन्त तक उसी 
स्थिति में रहे । 


.. खरतर गच्छ के पढ्ठावलीलेखक जिनवक॒भगणी के सम्बन्ध म॑ अनेक 
प्रकार की एक दूसरी से विरुद्ध बातें लिखते हैं। कोई कहते हैं-वे 
अपने मूल ग्रुह को मिलकर वापस पाटन झाए, और श्री अभयदेव- 
सूरिजी से उपसम्पदा लेकर उनके शिष्य बने । तब कोई लिखते हैं कि 
वे प्रथम से ही चैत्यवास से निविष्ण थे श्रौर भ्रभयदेवसूरिजी के पास 
औकर उनके शिष्य बंने, और आझ्रागम सिद्धान्त का अध्ययन किया। 
खरतर गच्छीय लेखकों का एक ही लक्ष्य है कि जिनदल्लभ को श्री 
अभयदेवसूरि का पट्टधर बनाकर अपने सम्प्रदाय का सम्बन्ध श्री प्रभयदेव- 
सूरि से जोड़ देना । कुछ भी हो, परन्तु श्री जिनवल्॒भगणी के कथनानुसार 
बे भ्रन्त तक कूचपुरीय झ्राचायय श्री जिनेश्वरसूरि के ही शिप्य बने रहे हैं 
ऐसा इनके खुद के उल्लेखों से प्रमाग्णित होता है। विक्रम सं० ११३८ में 
लिखे हुए कोट्याचाय की टीका वाले विशेषावश्यक भाष्य की पोथी के अन्त 
में जिनवक्ृभगणी स्वयं लिखते हैं-- 


.. यह (१) पुस्तक प्रसिद्ध श्री जिनेश्वरसूरि के शिष्य जिनवल्लभ गणी 
क्ीहे ।. 
इसी प्रकार जिनवलल्‍लभ गणी प्रश्नोत्तरशतक नामक ग्रपनी कृति 


में लिखते हैं कि “जिनेश्वराचायंजी मेरे गुरु हैं,” यह प्रश्नोत्तरशतक काव्य 
जिनवल्लभ गणी ने श्री अभयदेव सूरिजी के पास- से वापस जाने के बाद 
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बनाया था, ऐसा उसी कृति से जाना जाता है क्योंकि उसी काव्य में एक 
भिन्न पद्म में श्री अभयदेव सूरिजी की भी प्रशंसा की है। 


जिनवल्लभ गरी के “रामदेव” नामक एक विद्वान्‌ शिष्य थे, जिन्होंने 
वि० सं० ११७३ में जितवहक्लम सूरि कृत “पषडक्षीति-प्रकरण,” की चूरणि 
बनाई है, जिसमें उन्होंने लिखा है कि जिनवल्लभ गणीजी ने अपने तमाम 
चित्र काव्य सं० ११६६ में चित्रकूट के श्री महावीर मन्दिर में शिलाझ्ों पर 
खुदवाए थे और मन्दिर के द्वार की दोनों तरफ उन्होंने धर्ं-शिक्षा और संघ- 
पटक शिलाओ्रों पर रूदवाए थे, ऐसा पं० हीरालाल हंसराज कृत “जन धर्मनो 
प्राचीन इतिहास नामक पुस्तक के ३८ वें तथा ३६ वें पृष्ठ में लिखा है । 


उवाध्याय धर्ममागरजी ने जिनवल्‍लभ गणी कृत “अ्रष्टसप्ततिका"' 
नामक काव्य के कुछ पद्म “प्रवचन परीक्षा” में उद्धृत किए हैं, उनमें से एक 
पद्म में श्री अभयदेव सूरिजी के चार प्रमुख शिष्यों की प्रशंसा की है और एक 
पद्य में उन्होंते श्री अभयदेव सूरिजी के पास श्रुत सम्पदा लेकर अपने शास्त्रा- 
ध्ययन की सूचना की है| इत्यादि बातों से यही सिद्ध होता है कि जिनवहक्ठभ 
गयणी जो कूच॑पुरीय गचछ के आचार्य जिनेश्वर सूरि के शिप्य थे, वे अपने 
गुरु की आज्ञा से अपने गुरु भाई जिनशेखर मुनि के साथ प्रागमों का 
ग्रध्ययन करने के लिए, पाटन श्री अभयदेव सूरिजी के पास गए थे और 
उनके पास ज्ञानोपसंपदा ग्रहरा करके सूत्रों का अध्ययन किया था। खरतर 
गच्छ के पट्टावलीलेखक शायद उपसम्पदा का भ्रर्थ ही नहीं समझे, इसलिए 
कोई छतके पास दीक्षा लेने का लिखते हैं तो कोई “आज से हमारी आज्ञा में 
रहना' ऐसा उपसम्पदा का अर्थ करते हैं, जो वास्तविक नहीं है। उपसम्पदा 
अ्रनेक प्रकार की होती है--ज्ञानोपसम्पदा, दर्शनोपसम्पदा, चारित्रोपसम्पदा, 
मार्गोपसम्पदा झादि | इनमें प्रत्येक उपसम्पदा जघन्य, मध्यम तथा उत्कृष्ट 
प्रकार से तीन तरह की होती है, ज्ञान तथा दर्शन प्रभावक शास्त्र पढ़ने के 
लिये ज्ञानोपसम्पदा तथा दर्शनोपसम्पदा दी-ली जाती है, चारित्रोपसम्पदा 
चारित्र को शुद्ध पालने के भाव से बहुधा ली जाती है और वह प्राय: 
यावतल्जीव रहती है, ज्ञानोपसम्पदा तथा दर्शनोपसम्पदा कम से कम ६ मास 
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की श्रौर अधिक से भ्रधिक १२ बारह वर्ष की होती थी । मार्गोपसम्पदा लम्बे 
विहार में मार्ग जानने वाले आचाये से ली जाती थी और मार्ग का पार 
करने तक रहती थी । उपसम्पदा स्वीकार करने के बाद उपसम्पन्न साधु को 
अपने गच्छ के आचाये तथा उपाध्याय का दिग्बन्ध छोड़कर उपसम्पदा देने 
वाले गच्छ के आचाय॑े तथा उपाध्याय का दिग्बन्धन करना होता था श्लौर 
उपसम्पदा के दर्म्यान उपसम्पन्न श्रमणा अपने गल्‍्छ तथा ग्राचायं उपाध्याय 
की श्राज्षा न पालकर उपसम्पदा प्रदायक गच्छ के आचाये उपाध्याय 
की झआाज्ञा में रहते थे और उन्हीं के गच्छ की सामाचारी का श्रनुसरण 
करते थे, इत्वर ( सावधिक ) उपसम्पदा की अवधि समाप्त होने के 
उपरान्त उपसम्पन्न व्यक्ति उपसम्पदा देने वाले आचाये की आज्ञा लेकर 
अपने मूल गुरु के पास जाता था, और उनके दिग्बन्धन में रहता था । 


श्री जिनवल्‍लभ गणी ने इसी प्रकार ज्ञानोपसम्पदा लेकर अ्भयदेव 
सूरिजी से झागमों की वावना लो थी और बाद में वे अपने मूल गुरु 
जिनेश्वर सूरिजी के पास गए थे। जिनेश्वर सूरि चंत्यवासी होने से 
शिथिलाचारी थे, तब जिनवल्लभ वेहारिक श्रमण समुदाय के साथ रहने 
से स्वयं चत्यवासी न बनकर वहारिक रहना चाहते थे, इसीलिये अपने 
मूल गुरु से मिलकर वे वापस पाटरणा चले गए थे। उनके दुबारा पाटण 
जाते तक श्री अभयदेव सूरिजी पाटरा में थे या विहार करके चले गये थे, 
यह कहना कठिन है, फिर भी इतना कहा जा सकता है कि नवांगी कृत्तियों 
के समाप्त होने तक वे पाटण में अवश्य रहे होंगे, क्योंकि तत्कालीन पाटण 
के जैन श्रमण संघ के प्रमुख आ्राचा्य श्री द्वोण के नेतृत्त्व में विद्वानों 
की समिति ने अभयदेव सूरि निर्मित सूत्रवृत्तियों का संशोधन किया था, 
ग्रागमों की वृत्तियां विक्रम संवत्‌ ११२८ तक में बनकर पूरी हो 
चुकी थी, इसलिए इसके बाद श्री भ्रभयदेव सूरिजी पाटरा में भ्रधिक नहीं 
रहे होंगे, ११२८ के बाद में बनी हुई इनकी कोई कृति उपलब्ध नहीं 
होती, लगभग इसी असें में हरिभद्वसूरीय पंचाशक प्रकरण की टीका आपने 
“धवलका में बनाई है, इससे भी यही सूचित होता है, कि आचार्य 
श्री अभयदेव सूरिजी ने ११२८ में ही पाटणा छोड़ दिया था। इस समय 
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के बाद का इनका कोई ग्रन्थ दृष्टिगोचर नहीं हुआ, इससे हमारा अनुमान है 

कि आाचायं श्री श्रभयदेव सूरिजी ने अपने जोवन के अन्तिम दर्शक में 

शारीरिक श्रस्वास्थ्य श्रथवा अन्य किसी प्रतिबन्धक कारण से साहित्य के 

क्षेत्र में कोई कार्य नहीं किया । आपका स्वगंवास भी पाटरा से दूर “कपड- 
वंज” में हुआ था, आपके स्वर्गवास का निश्चित वर्ष भी श्री अभयदेव 
सूरि के अनुयायी होने का दावा करने वालों को मालूम नहीं है, इस 
परिस्थिति में यही मानना चाहिये कि श्री भ्रभयदेव सूरिजी विक्रम संवत्‌ 
११२८ के बाद गुजरात के मध्य प्रदेश में हो विचरे हैं। खरतर गच्छ 
के अर्वाचीन किसी किसी लेखक ने इनके स्वर्गवास का समय सं० ११५१ 

लिखा है, तब किसी ने जिनवल्लभ गणी को सं० ११६७ में अ्रभयदेव 
सूरि के हाथ से सूरि-मन्त्र प्रदान करने का लिखकर श्रपने अज्ञान का. 
प्रदशन किया है। अभयदेव सूरिजी ११५१ अथवा ११६७ तक जीवित 
नहीं रहे थे, अनेक अन्यगच्छीय पट्टावलियों में इनका स्वगंवास ११३५ में 
और मतान्तर से ११३६ में लिखा है, जो ठीक प्रतीत होता है, 
प्राचायं जिनदत्त कृत “गरणाधर-साधंशतक'”' की वृत्तियों में श्री सुमति गरिण 
तथा स्वराज गरि ने भी झ्रभयदेव सूरिजी के स्वगंवास के समय की कुछ 
भी सूचना नहीं की, इसलिए “बृहद्‌ पोषध-शालिक'” आदि गच्छों की 
पट्टावलियों में लिखा हुआ अ्रभयदेव सूरिजी का निर्वाण समय ही सही 
मान लेना चाहिए | 


अभयदेव सूरि का स्वर्गंवास मतान्तर के हिसाब से संवत्‌ ११३६ 
में मान लें तो भी संवत्‌ ११६७ का श्रन्तर २८ वर्ष का होता है । 
खरतर गच्छ के तमाम लेखकों का ऐकमत्य है कि संवत्‌ ११६७ में 
जिनवल्लभ गशिण को देवभद्र सूरि ने आचाये ग्रभयदेव सूरिजी के पढ्ट 
पर प्रतिष्ठित कर उन्हें आचायं बनाया था। खरतर गच्छ के लगभग 
सभी लेखकों का कथन है, कि अभयदेव सूरिजी स्वयं जिनवहक्ृभ को 
अपना पट्टधर बनाना चाहते थे, परन्तु चेत्यवासि-शिष्य होने के कारण 
गच्छ इसमें सम्मत नहीं होगा, इस भय से उन्होंने जिनबह्भ को 
ग्राचार्य नहीं बनाया, परन्तु अपने शिष्य प्रसन्नचन्द्राचायं को कह गये 
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हा 


थे कि समय पाकर जिनवहक्ृभ गरिस को आचार्य पद प्रदान कर देना। 
प्रसन्नचन्द्र सूरि को भी अपने जीवन दर्मियान जिनवहभ को आचाये पद 
देने का अनुकूल समय नहीं मिला और अपने अन्तिम समय में इस कार्य 
को सफल करने की सूचना देवभद्र सूरि को कर गए थे और संवत्‌ 
११६७ में आचार्य देवभद्र ने कंतिपय साधुओं के साथ चिंत्तौड़ जाकर 
जिनवल्लभ गरिय को झाचायें पद से विभूषित किया । 


उपर्युक्त वृत्तान्त पर गहराई से सोचने पर श्रनेक प्रश्न उपस्थित 
होते हैं। पहला तो यह कि यदि अ्रभयदेव सूरिजी ने जितवल्लभ गणि 
को अपना शिष्य बना लिया था और विद्गत्ता आदि विशिष्ट गुणों से घुक्त 
होने के कारण उसे आचार्य बनाना चाहते थे, तो गच्छ को पूछकर 
उसे आचार्य बना सकते थे । वर्धमान झ्रादि अपने चार शिष्पों को 
आचार्य बना लिया था और गच्छ का विरोध नहीं हुआ, तो जिनवह्लभ 
के लिये विरोध क्‍यों होता ? जिनवहुभ चैत्यवासी शिष्य होगे से उसके 
झ्ाचायं पद का विरोध होते की बात कही जाती है, जो थोथी दलील है, 
अभयदेव सूरिजी का शिष्य हो जाने के बाद वह चेत्यवासियों का शिप्य कंसे 
कहलाता, यह समभ में नहों आता । मान लिया जाय कि जिनवकभ को 
आचार्य पद पर प्रतिष्ठित करते के कार्य में श्री अभयदेव सूरिजी के शिष्य- 
परिवार में दो मत थे, तो चौवीस वर्ष के बाद उन्हें आचाय कंसे बनाया ? 
क्या उस समय अभयदेव सूरिजी का शिष्यसमुदाय एकमत हो गया था ? 
अथवा समुदाय में दो भाग पाड़कर आचार्य देवभद्र ने यह कार्य किया 
था ? जहां तक हमें इस प्रकरण का अनुभव है उक्त प्रकरण में कुछ और 
ही रहस्य छिपा हुआ था, जिसे खरतर गच्छ के निकटवर्ती आचार्यों 
ने प्रकट नहीं किया और पिछले लेखक इस रहस्य को खोलने में असमर्थ 
रहे हैं। खरतर गच्छ के प्राचीन ग्रन्थों के अ्वगाहन और इतर प्राचीन 
साहित्य का मनन करने से हमको प्रस्तुत प्रकरण का जो स्पष्ट दर्शन 
मिला है, उसे पाठक गण के ज्ञानार्थ नीचे उपस्थित करते हैं-- 


जिनवल्लभ वर्षों तक भ्रभयदेव सूरि के शिष्यसमुदाय के साथ रहे 
थे, वे स्वयं विद्वान्‌ एवं क्रियारुचि आत्मा थे, वह समय अधिकांश 
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शिथिलाचारी साधुओं का था। उनका शथिल्ब देखकर जिनवल्लभ के 
हृदय में दुःख होता था। अच्छे वक्ता होने के कारण वे शिथिलाचार के 
विरुद्ध बोला करते थे। देवभद्र आदि कतिपय अभयदेव सूरि के शिष्य 
भी उन्हें उभाड़ते और चेत्यवासियों के विरुद्ध बोलने को उत्तेजित किया 
करते थे। धीरे धीरे जिनवल्लभ गणी का हृदय निर्मीक होता गया और 
चंत्यवासियों के विरोध के प्रचार के साथ अपने वेहारिक साधुझों के 
पालने के तियम बनाने तथा अपने नये मन्दिर बनाते के प्रचार को खूब 
बढ़ाया, राज्य से अपने विधि चेत्य के लिए जमीन मांगी गई। स्थानिक 
संघ के विरोध करने पर भी जमीन राज्य की तरफ से दे दी गई। बस 
फिर क्‍या था, जिनवल्लभ गणी तथा इनके प्रष्ठपोपषक साधु तथा गृहस्थों 
के दिमाग को गर्मी हद से ऊपर उठ गई और जिनब्वल्लभ तो झुल्ले आम 
ग्रपती सफलता और स्थानिक चेत्यवासियों की बुराइयों के ढोल पीटने 
लगे। कहावत है कि ज्यादा घिसने से चन्दत से भी आग प्रकट हो जातो 
है, पाटन में ऐसा ही हुआ । जिनवल्लभ गरणी के निरंकुश लेक्चरों से 
स्थानिक जन संघ क्षुब्ध हो उठा, सभी गच्छों के आचार्यों त्तथा गृहस्थों ने 
संघ की सभा बुलाई और जिनवल्लभ गणी को संघ से बहिष्कृत कर 
पाटन में ढिढोरा पिटवाया कि-- 


“जिनवक्॒भ के साथ कोई भी पाटणावासी आचाये और श्रमण- 
सघ, किसी प्रकार का सम्बन्ध न रक्खे, इस पर भी कोई साधु इसके साथ 
व्यवहार रखेगा तो वह भी जिनवल्लभ की तरह संघ से बहिष्कृत समभा 
जायगा 


पाटणा के जन सघ की तरफ से उपर्युक्त जाहिर होने के बाद 
जिनवल्लभ गरिणजी की तूतो सर्वथा बन्द हो गई, उनके लेक्चर सुनने 
के लिए सभाझ्रों का होना बन्द हो गया। उनके अनुयायियों ने उन्हें सलाह 
दी कि पाटण में तो आपके व्याख्यानों से श्ब कोई लाभ न होगा, श्रब 
बाहर गांवों में प्रचार करना लाभदायक होगा। गणीजी पाटण छोडकर 
उसके परिसर के गांवों में चले गए और प्रचार करने लगे, परन्तु उनके 
संघ बाहर होने की बात उनके पहले ही पवन के साथ गाँवों में पहुंच 
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चुकी थी, वहाँ भी इनके व्याख्यानों में श्राने से लोग हिचकिचाते थे। 
थोड़े समय के बाद गणीजी वापस पाटण श्राए और अपने हितचिन्तकों 
से कहा--गुजरात में फिरने से तो भ्रव विशेष लाभ न होगा। गुजरात 
को छोड़कर श्रब किसी दूसरे देश में विहार करने का निर्णय किया, उनके 
समर्थकों ने बात का समर्थन किया, श्राचार्य देवभद्व ने जिनशेखर को, जो 
जिनवल्लभ का गुरु भाई था, जिनवल्लभ के साथ जाने की श्राज्ञा दी। 
परन्तु जिनशेखर ने संघ बाहर होने के भय से जिनवललभ गणी के साथ 
जाने से इन्कार कर दिया, झ्राचायें देवभद्र जिनशेखर के इस व्यवहार से 
बहुत ही नाराज हुए तथापि जिनशेखर ने अभ्पना निर्णय नहीं बदला और 
जिनवल्लभ गणी को गुजरात छोड़कर उत्तर की तरफ श्रकेले विहार करना 
पड़ा। मरुकोट होते हुए वे चातुर्मास्य आने के पहले चित्तोड़ पहुंचे ।! यद्यपि 
बीच में मारवाड़ जैसा लम्बा-चौड़ा देश था और कई बड़े २ नगर भी थे, 
परन्तु जिनवल्लभ गणी का पाटरा में जो अपमान हुआ था, उसकी हवा 
सवंत्र पहुंच चुकी थी। चिक्तौड़ में भी जनों की पर्याप्त बस्ती थी और 
झनेक उपाश्रय भी थे, इसपर भी उन्हें चातुर्मास्य के योग्य कोई स्थान 
नहीं मिला। खरतरगच्छ के लेखक उपाश्नय आदि न मिलने का कारण 
चैत्यवासियों का प्राबल्य बताते हैं, जो कल्पना मात्र है। चंत्यवासी 
झपनी पौषघशालाओं में रहते थे भ्रौर चेत्यों की देखभाल अवश्य करते थे, 
फिर भी वेहारिक साधु वहाँ जाते तो उन्हें ग्रहस्थों के भ्रतिरिक्त मकान 
उतरने के लिए मिल ही जाते थे। वर्धमान सूरि का समुदाय वेहारिक 
था और सत्र विहार करता था फिर भी उसको उतरने के लिए मकान 
न मिलने की शिकायत नहीं थी, तब जिनवललभ गणी के लिए ही मकान 
न मिलने की नौबत क॑ंसे श्राई ? खरी बात तो यह है कि जिनवल्लभ 
गणी के पाटरा में संघ से बहिष्कृत होने की बात सत्र प्रचलित हो चुकी 
थी, इसी कारण से उन्हें मकान देने तथा उनका व्याख्यान सुनने में 
लोग हिचकिचाते थे । इसीलिए जिनवल्लभ गणी को चित्तोड़ में 
“चामुण्डा” के मठ में रहना पड़ा था। यह सब कुछ होने पर भी जिन- 
वल्लभ गरी ने श्रपनी हिम्मत नहीं हारी। चित्तौड़ से प्रारम्भ कर बागढ़ 
तथा उत्तर मारवाड़ के खास-खास स्थानों में विहार कर श्रपना प्रचार 
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जारी रकखा । भिन्न-भिन्न विषयों पर निबन्धों के रूप में प्राकृत भाषा 
में “कुलक” लिखकर अपने परिचित स्थानों में उनके द्वारा धाभिक प्रचार 
करते ही रहे । कुलकों के पढ़ने से ज्ञात होता है कि उस प्रदेश में जाने 
के बाद जिनवल्लभ गणि ने श्रपने उपदेशों की भाषा साधारण रूप से 
बदल दी थी, पाटरा में चत्यवासियों का खण्डन करने में जो उग्रता थी, वह 
बदल चुकी थी। इतना ही नहीं “समय देखकर लिगमात्र घारियों का 
भी सन्‍मान करने की सलाह देते थे” । विद्गवत्ता तो थी ही, चारित्रमार्गं 
भ्रच्छा पालते थे और उपदेशभक्ति भी अच्छी थी, परिणाम स्वरूप बागड़ 
प्रादि प्रदेशों में आपने ग्रतेक गृहस्थों को धर्मंमार्ग में जोड़ा । 


उधर प्राचार्य देवभद्र और उनकी पार्टी के मन में जिनवल्लभ का 
ग्राचायं बनाने की धुन लगी हुई थी। पाटरा के जेन संघ में भी पो्णमिक 
तथा झ्रांचलिक गच्छों की उत्पत्ति तथा नई प्ररूपणाझं के कारण श्रव्यवस्था 
बढ़ गई थी, परिणाम स्थरूप आचार्य देवभद्र की जिनवल्लभ को चित्तौड़ 
जाकर आ्राचायं बनाने को इच्छा उग्र बनी । कतिपय साधुश्ों को, जो 
उनकी पार्टी में शामिल थे, साथ में लेकर मारवाड़ की तरफ विहार किया 
झ्रोर जिनवललभ गणी, जो उस समय नागोर की तरफ विचर रहे थे, उन्हें 
चित्तौड़ आने की सूचना दी श्रोर स्वयं भी मारवाड में होते हुए चित्तौड़ 
पहुंचे और उन्हें श्राचाय॑ पद देकर आ्रावायं झ्भयदेव सूरि के पट्टधर होने 
की उद्घोषणा की। इस «प्रकार आचाय॑ देवभद्र की मण्डली ने भ्रपनी 
चिरसंचित अभिलाषा को पूर्ण किया । 


श्री जिनवललभ गणी को आझाचाय॑ बनाकर प्रमयदेव सूरिजी के 
पट्ट पर स्थापित करने का जुत्तान्त ऊपर दिया गया है। यह बृत्त खरतर 
गच्छ की पट्टावलियों के भ्राधार से लिखा है। भब देखना यह है कि 
प्रभयदेव सूरिजी को स्वरगंवासी हुए भ्रट्टाईस वर्ष से भी झधिक समय हो 
चुका था, श्री अभयदेव सूरिजो के पट्ट पर श्री वर्धभान सूरि, श्री हरिभद्र 
सूरि, ओी यप्रसन्नचत्ध सूरि ओर श्री देवभद्ग सूरि नामक चार प्राचाये 
बन चुके के, फिर भ्रट्टाईइस वर्ष के बाद जिनवल्‍लभ गणी को उतके पढ्ट पर 
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स्थापित करने का क्‍या पअ्र्थ हो सकता है ? इस पर पाठकगगणा स्वयं विचार 
कर सकते हैं। शास्त्र के भ्राधार से तो कोई भी आचाये अपनी जीवित 
अवस्था में ही अपना उत्तराधिकारी आ्राचा्य नियत कर देते थे । कदाचित्‌ 
किसी आचार्य की अकस्मात्‌ मृत्यु हो जाती तो उसकी जाहिरात होने के 
पहले ही गच्छ के गीतार्थ अपनी परीक्षानुसार किसी योग्य व्यक्ति को 
आचायें के नाम से उद्घोषित करने के बाद मूल आाचाय॑ के मरण को 
प्रकट करते थे । कभी कभी आचार्य द्वारा अपनी जीवित अवस्था में 
नियत किये हुए उत्तराधिकारी के योग्यता प्राप्त करने के पहले ही मूल 
आचाये स्वरगंवासी हो जाते तो गचछ किसी भ्रधिकारी योग्य गीतार्थ व्यक्ति 
को सौंपा जाता था। जिनवल्लभ गणी के पीछे न परिवार था न गच्छ 
की व्यवस्था, फिर इतने लम्बे समय के बाद उन्हें आचार्य बनाकर अभयदेव 
सूरिजी का पट्टधर क्‍यों उद्घोपषित किया गया ? इसका खरा रहस्य तो 
आचार्य श्री देवभद्व जानें, परन्तु हमारा अनुमान तो यही है कि जिनदुभ 
गणी की पीठ थपथपाकर उनके द्वारा पाटरणा में उत्तेजना फंलाकर वहां 
के संघ द्वारा गरिणजी को संघ से बहिप्कृत करने का देवभद्र निमित्त बने थे, 
उसी के प्रायश्वित्त स्वरूप देवभद्र की यह प्रवृत्ति थी । 


अ्रब रही जिनवललभ गणी के खरतर-गच्छीय होने की बात, सा 
यह बात भी निराधार है। जिनवल्‍लभ के जीवन पर्यन्त “खरतर” यह 
नाम किसी भी व्यक्ति अथवा समुदाय के लिए प्रचलित नहीं हुआ था । 
आचार्य श्री जिनेश्वर सूरि, उनके गुरु-भाई वुद्धिसागर सूरि तथा उनके 
शिप्य जिनचन्द्र सूरि तथा अभयदेत्र सूरि आदि की यथोपलब्ध कृवियाँ 
हमने पढ़ी हैं। किसी ने भी अपनी क्ृतियों में खरतर दाब्द का प्रयोग नहीं 
किया । श्री जिनदत्त सूरि ने, जो जिनवल्लभ सूरि के पट्टधर माने जाते हैं 
अपनी “गणधरसाद्धंशतक' नामक कृति में पूवंवर्तों तथा अपने समीपवर्ती 
ग्राचार्यों की खुलकर प्रशंसा की है, परन्तु किसी भी आचाये को खरतर पद 
प्राप्त होने की सूचचा तक नहीं की। जिनदत्त सूरि के “गणधर साद्ं- 
शतक” की बृहदृदृत्ति में, जो विक्रम सं० १२६५ में श्री सुमति गरि द्वारा 
बनाई गई है, उसमें श्री वर्धभान सूरि से लेकर आचाय॑ श्री जिनदत्त 
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सूरि तक के विस्तृत चरित्र दिए हैं, परन्तु किसी श्राचायं को “खरतर” 
बिरुद प्राप्त होने की बात नहीं लिखी । सुमति गरिजी ने शआ्राचाये 
जिनदत्त सूरि के कृत्तान्त में ऐसा जरूर लिखा है कि जिनदत्त सूरि 
स्वभाव के बहुत कड़क थे, वे हर किसी को कड़ा जवाब दे दिया करते थे-। 
इसलिए लोगों में उनके स्वभाव की टीका-टिप्पणियाँ हुआ करती थीं। 
लोग बहुधा उन्हें 'खरतर' ग्रर्थात्‌ कठोर स्वभाव का होने की थिकायत 
किया करते थे । परन्तु जिनदत्त जन-समाज की इन बातों पर कुछ भी 
ध्यान नहीं देते थे। धीरे धीरे जिनदत्त सूरिजी के लिए “खरतर” यह 
शब्द प्रचलित हुआ था, ऐसा सुमतिगरि कृत “गणघरसाद्धंशतक” की टीका 
पढ़ने वालों की मान्यता है$ः यद्यपि “खरतर” शब्द का खास सम्बन्ध 
जिनदत्त सूरिजी से था, फिर भी इन्होंने स्वयं अपने लिये किसी भी 
ग्रन्थ में “खरतर” यह विशेषण नहीं लिखा । जिनदत्त सूरिजी तीं 
क्या इनके पट्टधर श्री जिनचन्द्र, इनके द्विष्य श्री जिनपति सूरि, जिन- 
पति के पट्टधर जिनेश्वर सूरि और जिनेद्बर के पट्टधर जिनप्रबोध सूरि 
तक के किसी भी आचार्य ने खरतर ' शब्द का प्रयोग अपने नाम के साथ 
नहीं किया । वस्तुस्थिति यह है कि विक्रम की चउदहवीं शती के प्रारम्भ 
से खरतर शब्द का प्रचार होने लगा था। शुरु शुरु में वे अपने को “चन्द्र - 
गच्छीय' कहते थे, फिर इसके साथ “खरतर'' हाब्द भी जोड़ने लगे। 
इसके प्रमाण में हम आबू देलवाड़ा के जन मन्दिर का एक शिला- 
लेख उद्धृत करते हैं । 
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शेष : निवन्ध-निचिय 


“सं० १३०८ “वर्ष फाल्गुन बदि ११ झुक श्री जावालिपुरवास्तब्य 
चन्द्रगच्छीय खरतर सा० दूलह सुत संधीरण त्तत्सुत सा० वीजा ज़त्पुत् 
सा० सलषरशोन पितामही राजू, माता साऊ, भार्या माल्हणदेवि सहितेन 
श्री ग्रादिनाथ सत्क सर्वाधाभरशणास्य साउ० श्रेयोड्य॑ जोणोद्धिर: कृत: ॥ 


उपर्यक्त लेख जालौर के एक सद्गृहस्थ का है, जिसका नाम 
सलखणश था। वह अपने को चन्द्र-गच्छीय खरतर मानता था। उससे 
आबू पर के विमलवसहि के श्री आदिनाश्जी को पहनाने के आभूषणों 
का जीणाॉद्धार सं० १३०८ के फाल्गुन वदि एकादशी शुक्रवार के दिन 
करवाया था, जिसकी याद में उपर्युक्त लेख खुदवाया था-। 


हमारे पढ़े हुए “खरतर' नाम के प्रयोग वाले लेखों में ऊपर का 
लेख सब से प्राचीन है । 


उक्त लेख में “खरतर'' शब्द ही उल्लिखित है, परन्तु इसके बाद ५० 
वर्ष के उपरान्त “खरत्र” शब्द के साथ “गच्छ” शब्द लिखने का भी 
प्रारम्भ हो गया था.। श्री जिनप्रबोध सूरिजी के शिष्य श्री दिवाकरा- 
चाय अपने परिवार के साथ आबू तीर्थ की यात्रा्थ गए। लब निम्न लेख 
अपनी यात्रा के स्मरणार्थ लिखवाकर गए.थे, जो नीचे दिया जाता है-- 


“संवत्‌ १३६६० आबाढ़ वदि ४ श्री खरतर गच्छे श्री जिनेश्वर 
सूरि पट्टनायक श्री जिनप्रवोध सूरि शिष्य श्री दिवाकराचार्या: पंडि० 
लक्ष्मीनिवास गरि-हेमतिलक गरि-मतिकलश मुनि-मुनि चन्द्रमुनि- 
अ्रमररत्न गणि-यशः:कीति मुनि-साधु-साध्वी चतुविध श्री विधिसंघ- 

ह सहिता: श्री | आदिनाथ श्री नेमिनाथ देवाधिदेवों नित्य प्रणमंति ॥” 


“संवत्‌ १३०८ के लेख में एक शृहस्थ के नाम के श्रागे “चन्द्रगच्छीय 
खरतर” ये शब्द लिखे थे, परन्तु लगभग ५० वर्ष में “चन्द्रकुल, 
चन्द्रगच्छ ” जो पहले -सावंत्रिक रूप से लिखे जाते थे उनका प्रचार कम 
+ हुआ भर “खरतर''शब्द के आगे “गच्छ” शब्द लिखा जाने लगा और 
प्राचार्य तथा श्रमणों के नामों के साथ उसका प्रयोग होने लगा । : . 
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संक्त्‌ १३७८ तक के जिनकुशल सूरिजी के किसी भी लेख में 
'खरतर' झ्थवा “खरतर गच्छ” शब्द हृष्टिगोचर नहीं होते । हमारे 
पास श्री जिनचन्द्र सूरि शिष्य श्री जिनकुशल सूरि द्वारा पाटठण के श्री 
शान्तिनाथ-विधिचंत्य में संवत्‌ १३७० में प्रतिष्ठित श्री महावीर तथा 
श्री पद्मप्रभ जिनबिम्बों प्रतिष्ठलालेख उपस्थित हैं। परन्तु उनमें 
झ्रथवा उनके पूब॑वर्तों श्री जिनकुशल सूरिजी के किसी भी शछिला-लेख 
में अपने नाम के साथ “खरतसर् गच्छ” छाब्द का प्रयोग नहीं मिलत्ता। 
परन्तु सं० १३८१ से आपने भी प्राचीन परिपाटी बदलकर श्रपने नाम के 
साथ “खरतर-गच्छीय' विशेषण लिखने की परिपाटी प्रचलित कर दी थी, 
जो शत्रुंजय के एक शिललेख से ज्ञात होता है। वह शिलालेख नीचे 
उद्घृत किया है-- 


“संबत्‌ १३८१ वर्ष वेशाख वदि ५ गुरौवारे खरतर-गच्छीय श्री 


ऊपर के शिलालेखों से सिद्ध होता है, कि “खरतर” शब्द प्रारम्भ 
में केबल श्री जिनदत्त सूरिजी का विशेषण मात्र था, परन्तु श्ीरे धीरे उनके 
ग्रनुबायियों ने भी उसे अपनाया । 'पहले वे अपने को “चन्द्रकुलीन” अथवा 
“सन्द्रगच्छीय” मानते थे, परन्तु न्द्रकुल अथवा चन्द्रगच्छ साधारण 
व्यापक नाम थे। लगभग सभी गच्छ वाले अफप्मे- को चन्द्रकुलीन कहते 
ये । उस समय विश्लेष महत्त्वः ग्ल्छ शब्द का था, कुल शब्द. केवल दिगबन्ध 
'के- समय याद “किया जाता था। प्राचीन चैत्यवासी और पोशंमिक, 
'आंचलिक, 'नवीन- सुधा रक श्रमशा सम्प्रदाय भ्रपने अपने समूह को गच्छ के 
'नॉम-से प्रसिद्ध करते थे। इस परिस्थिति में श्री जिनदत्त सूरि के झअनुया- 
यिवों ने भी अपने सम्प्रदाय . को “खरतर-भच्छ” के माम से प्रकाश में 
जलाना ठीक' समझा भर विक्रम के पनन्‍्द्रहवें 'शसक के -अचन्त त्क “खरतर- 
भच्छ- तामः सर्वेव्यपक हो गया । 
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ऊपर के विवरण से पाठकगण समझ सकते हैं कि श्री जिनदहभ 
गशि के समय में “वरतर” छाब्द व्यवहार में भी नहीं ग्राया था, तब 
हत्कालीन अपने पूर्वज झ्राचायों को खरतश कहने वाले लेखक कहां तक 
ससत्यवादी हो सकते हैं ? 


ग्रब रही जिनवल्लभ गरिशजी के ग्रन्थों की बात, हमारे कतिपथ 
विद्वान्‌ लेखक शिकास्त करते हैं कि जिनवललभ गणि ने कई बालों में 
उत्सून्न प्ररूपणा की है, परन्तु इस विषय में हम सहमत नहीं हो सकते । 
यथोपलब्ध जिनवल्लभ गणि के ग्रन्थों को हमने पढ़ा है, परन्तु उनमें उत्सूत्र 
प्ररूपणशा जैसी कोई बात हृष्टिगोचर नहीं हुईै। “सघपट्टफ” में जिनवह्लभ 
ने कट्ट शब्दों में तत्कालीन पाटन के जेन संघ की आलोचना की है श्रवश्य । 
संघ बहिष्कृत होने के बाद इन्होंने सर्वप्रथम “संघपट्टक” ही बनाया है 
और पट्टक के अन्तिम--- 


“सम्प्रत्यप्रतिमे कुसंघवपुषि प्रोज्जुम्भिते भस्मक- 

म्लेच्छातुच्छ बले दुरन्त दशमाश्चयें च विस्फूजजंति । 
प्रौदि जम्मुषि मोहराजकटके लौकंस्तदाज्ञापरे- 

रैकीभूय सदागमस्य कथयाउपीत्थं कदर्थ्यामहे ।!४०॥॥ 


इस पद्य के चतुर्थ चरण में विन्यस्त शब्द “कदर्श्यामहे” उनको संघ 
बहिष्कृति द्वारा कदर्थित करते की सूचना करता है, श्रौर कदथित मनुष्य 
उत्तेजित होकर जो कुछ बोले-लिखे उसे क्षन्तव्य मानना चाहिए। “संघ- 
पट्टक में लिखी हुई अधिकांश बातें सत्य हैं, फिर भी पर्युषणा तिथि के 
सम्बन्ध में उन्होंने जो भ्रपना अभिप्राय व्यक्त किया है, वह उत्तेजना का 
फल मात्र है। उत्तेबिन मनुष्य सत्य बातों के साथ कुछ प्रयोग्य बातें 
भी कह देता है। जिनवल्लभ गणि के सम्बन्ध में ऐसा ही हुआ है। 
जब तक वे पाटण में थे और घामिक संस्थाओं में होने वाली अविधियों 
तथा मठमति शिथिलाचारी साधुओं के शिथिलानार की टीका-टिप्पणियां 
करते रहे, परन्तु जब उन्हें संघ से बहिष्कृत किया गया भौर गुजरात की 
सीमा तक छोड़नी पड़ी तब उन्होंने क्रोधावेश में “संघ-पट्टक” में कुछ 
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विरुद्ध बातें भी लिखीं और चित्तौड़ में जाकर महावीर के गर्भापहार की 
घटना को कल्याणक माना। चतुष्पट मुखबस्त्रिका रखने की कल्पना 
भी उसके बाद की है। फिर भी 'जनवललभ ने विशद्येप प्रचलित परम्पराश्रों 
में रहोबदल नहीं किया, यह बात उनके ग्रन्यों से जानी जा सकती है । 


संघ-पट्टक, षड़शीतिक प्रकरण जिसका दूसरा नाम “आगमिक 
वस्तुविचारसार” है और जिस पर संवत्‌ ११७३ में आचाये हरिभद् 
सूरिजी ने एक वृत्ति लिखी है, जिसका श्लोकप्रमाण 5६५० है। साद्धशतक 
अपरनाम “सूक्ष्मार्थ विचारसार” है इस पर भी सं० ११७२ के वर्ष में 
श्राचा्य हरिभद्र सूरिजी ने एक वृत्ति बनाई है और उसका श्लोकपरिमाण 
भी ८५० है। साद्धशतक पर दूसरी टीका आचाये धनेश्वर सूरि की है 
जिसका शुोकपरिमाण ३७०० है और इसका निर्माण ११७१ में हुआ है । 
द्वादश कुलक, भावरारिवारंणास्तोत्र आदि जिनवल्लभीय ग्रन्थों में केवल 
“संघ-पट्ुक'' में ही कुछ कटु और प्रचलित परम्परा का विरोध करने वालो 
बातें मिली हैं, शेष ग्रन्थों में श्रागम-विरुद्ध कोई बात दृष्टिगोचर नहीं हुई । 
इनके एक प्रकरणा में “संहनन'” की “संघयरणं सत्ति विसेसो” इन शब्दों 
में जिनवलल्‍्लभ गरि ने व्याख्या की है, इसका कई विद्वान्‌ विरोध करते हैं, 
कि यह व्याख्या शास्त्रविरुद्ध है, क्‍योंकि शास्त्र में “संहनन” को “अस्थि- 
रचनाविशेष' बताया है, शक्ति विशेष नहीं, यह बात हम मानते हैं कि 
शास्त्र में अस्थिरचनाविशेष को ही “संहनन” लिखा है, परन्तु “जिनवहुभ 
का संहनन सम्बन्धी उल्लेख भी निराधार नहीं है। 


प्रसिद्ध श्रुधर श्री हरिभद्व सूरिजी ने भी अपने एक ग्रन्थ में देवताओं 
को लक्ष्य करके संहनन का अर्थ “शक्तिविशेष” किया है। उनका कथन 
है कि भले ही देव अ्रस्थिर स्नायु की अपेक्षा से श्रसंहननी हों, परन्तु शक्ति- 
रूप संहनन उनमें भी है | अन्यथा उनके शरीर से कोई भी प्रवृत्ति 
कंसे हो सकेगी ? श्री जिनवल्लभ गणि ने श्री हरिभद्र सूरिजी के कथन 
का ही अनुसरण करके उपर्युक्त “संहनन” की व्याख्या की है, श्रत: इस 
उल्लेख से जिनवललभ गरिण को उत्सूत्रभाषी नहीं कह सकते । वस्तुतः 
श्री जिनवल्लभ गरि ने प्रचलित जैन परम्पराशों में इतनी तोड़फोड़ 
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नहीं की है जितनी कि भझाजकल के हमारे विद्वानु समभते हैं। जिनवह्ठभ 
गशि पर पिछले खरतर-गच्छीय लेखकों ने अ्रनेक बातें थोपकर जितना 
झन्य-गच्छीय विद्वानों की दृष्टि से गिराया है उतना भौर किसी ने नहीं, 
इसलिए हम विद्वान लेखकों को सावधान कर देना चाहते हैं कि जिनवहक्कभ 
सूरि को क्रान्तकार समभ कर उनसे डरने की कोई प्रावश्यकता नहीं है। 
उनके ग्रन्थों पर भ्रन्य-गच्छीय विद्वानों ने टीका-विवरण प्रादि लिखे हैं। 
इसका कारण भी यही है कि वे ऐसे नहीं थे जेसा कि श्राजकल हम लोग 
मान बंठे हैं । 


/पिष्डविशुद्धि” की अ्रन्त्य गाथा में जिनवल्लभजी ने अपने नाम के 
साथ गरि दाब्द लिखा है, इससे निश्चित है कि उनको देवभद्र की तरफ 
से झाचाये पदवी प्राप्त होने के पहले की यह कृति है । 


पिण्डविशुद्धि के टीकाकर्त्ता श्राचायं श्री चन्द्र सूरि ने भ्रतेक ग्रन्थों का 
निर्माण किया है। निशीथ सूत्र के बीसवें उद्देशक की व्याख्या, सुत्रोधा- 
सामाचारी, निरयावलिकासूत्र की व्याख्या आदि श्रापकरे प्रसिद्ध ग्रन्थ हैं। 
झन्य ग्रन्थों की भाषा की भ्रपेक्षा से इस टीका में आपने कुछ सुगमता को 
तरफ लक्ष्य रखा है। इसी के परिणामस्वरूप आपकी टीका में कई जगह 
देशय शब्दों के प्रयोग दृष्टिगोचर होते हैं। टीका विषय का स्पष्टीकरण 
करने में बहुत ही उपयोगी बनी है। ग्रन्थ का श्लोकप्रमाणा ४४०० जितना 
विस्तृत है। कई स्थानों पर मौलिक हृष्ठान्त भी दिए गए हैं । खास 
करके प्रसिद्ध प्राचार्य श्री पादलिप्त सूरि का वृत्तान्त प्राकृत भाषा में दिया 
है, जो मौलिक वस्त प्रतीत होती है । 


श्री श्रीपाल-कथा 
अवलोकन 


५० 
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(१) कथाभूसिक' और कथापीठ : 


इ्वेताम्बर जन परम्परा में “सिद्धवक्र' की आराधना का फलप्रदर्शक 
श्रोपाल राजा का कथानक सबसे प्राचीन है। यों तो श्वेताम्बर तथा 
दिगम्बर परम्पराश्रों में संस्कृत में तथा प्राचीन हिन्दी, गुजराती भाषाओं 
में निमित अनेक श्रीपालचरित्र उपलब्ध होते हैं, परन्तु वे सभी सोलहवीं 
शताब्दी के भ्रथवा बाद के हैं। प्रस्तुत श्रीपाल-कथा विक्रम की पन्द्रहवीं 
छती के प्रारम्भ में बनी हुई प्राकृत-कथा है। इसमें कुल १३४२ गाथाएँ 
हैं। इसकी रचना नागोरी तपागच्छीय आाचाय॑े श्री रत्नशेखर सूरिजी ने: 
१४२४५ के लगभग में की है । 


इस कथा का सर्वप्रथम उपदेश भगवान्‌ महावीर के प्रथम शिष्य 
श्री गौतम गणधर से करवाया है और कथा की समाप्ति के समय भगवान्‌ 
महावीर राजगृह के निकटवर्ती किसी गांव से राजग्ृह के उद्यान में पधार 
कर गौतम द्वारा उपदिष्ट “नवपदात्मक सिद्ध वक्र” के स्वरूप को निशचचय 
नय के अनुसार प्रतिपादन करते हैं । 


इस कथानक की भूमिका में दो बातें विचारणीय हैं--एक तो जब 
कभी भगवान्‌ महावीर राजगृह के परिसर में पधारते, भ्रपने संघ के 
परिवार के साथ ही पधारते। गौतम शअ्रथवा भ्रन्य किसी गणधर को . 
झागे भेजकर बाद में स्वयं जाना इसका उदाहरण इस कथा के अतिरिक्त 
ग्रन्य किसी भ्र्वाचीन या प्राचीन चरित्रों तथा सूत्रों में हृष्टिगोचर नहीं 
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होता । कथालेखक कहते हैं--लाभ विशेष जानकर भगवान्‌ ने ग्ौंतम को 
झ्रागे भेजा, परन्तु किस लाभ की दृष्टि से आगे भेजा, इसका तो सूचन 
तक भी नहीं करते । न सारा कथानक पढ़ लेने पर भी ऐसा कोई लाभ 
दृष्टिगोचर होता है, जो गौतम के आगे न जाने पर न होता। दूसरी 
बात यह है कि भगवान्‌ महावीर जब कभी राजगृह पधारते, ग्रुरशशिलक 
चेत्य में जो राजाह के ईशान दिगू-विभाग में था-ठहरते थे, तब इस 
कथा की भूमिका में गुशशिलक का नाम-निर्देश नहीं है और राजगृह के 
परिसर में विपुलाचल श्र बभारगिरि नामक दो पर्वत होना लिखा है। 
इससे मैं ग्रनुमान करता हूं कि कथा की प्रस्तावित भूमिका की पसन्दगी 
बेताम्बर परम्परा के विद्वान को न होकर किसो दिगम्बर जन विद्वान की 
होने का विशेष सम्भव है क्‍योंकि अश्रनेक दिगम्बरीय ग्रन्थों में भगवान्‌ 
महाबीर के वेभार अथवा विपुलाचल पर्वत पर रहते हुए उपदेश देने का 
वर्णन मिलता है, तब गुणशिलक वन में समवसररणा होते का उनमें 
बशांन नही आता । 


गौतम स्वामी को पहले भेजना और भगवान्‌ के पीछे जाने की बात 
कहना, इसमें भी हमें तो एक रहस्य प्रतीत होता है। वह यह कि 
व्वेताम्बर-परम्परा के आगमों में, मध्यकालीन इतर साहित्य में और 
दिगम्बर परम्परा के प्राचीन साहित्य में श्रीपाल कथा उपलब्ध नहीं 
होती, इससे कथानिर्माता ने यह कथानक आगममों में न होने पर भी 
गरणधरभाषित और तीथंड्भूरअनुमोदित है, ऐेसा प्रमाणित करने के लिए 


इसका उपदेश गौतम गणाधर के मुख से करवाया है | 


कथापीठ में लेखक ने मगध देश को जेनों के लिए विशेष तीथ्थ-भूमि 
होना लिखा है। यह बात भी श्वेताम्बर जेन परम्परा के अनुकूल नहीं है, 
ऐसा मेरा मन्तब्य है। क्योंकि श्वेताम्बर परम्परा के किसी भी प्राचीन 
साहित्य में किसी भी देश को विशेष तीर्थ रूप में नहीं माना है। यद्यपि 
भगवान्‌ महाबीर का श्रधिक विहार मगध देश में हुआ है और अ्रधिक 
वर्षाकाल भी इसी देश में व्यतीत हुआ है, फिर भी इवेताम्बरीय जेन 
परिभाषा के भ्रनुसार मगध को विश्वेष तीर्थ कहना योग्य नहीं । 
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कथापीठ में ही लेखक ने गौतम ग़रणाधर के मुख से दान शीलादि 
चतुविध धर्म तीथ॑डूरभाषित हैं, कहलाकर भ्रन्त में भाव-धर्म की प्रधानता 
बतलाई है झौर वे भाव को स्थिर रखने के लिए उसका आलम्बन 
“नवपदात्मक-सिद्धचक्र'' को बताते हैं। कहते हैं--भाव का क्षेत्र मन है 
श्रौर मन दुर्जेय है, भ्रत: उसको स्थिर करने के लिए ध्यान की आवश्यकता 
है। ध्यान के ग्रालम्बन से मन को स्थिर करके भाव की वृद्धि करना 
चाहिए। यद्यपि जगत्‌ में ध्यान के श्रालम्बन अबेक हैं, तथापि तीथंदभुर 
भगवान्‌ ने नवपदों को ध्यान का प्रधाव आलम्बन बताया है । इस 
प्रकार लेखक कथापीठ बनाकर श्रीपाल कथा का आरम्भ करते हैं। कथा- 
भूमिका और कथापीठ के पढ़ने से तो पाठक को यही श्राभास मिलता है कि 
लेखक किसी भ्रच्छे प्राध्यात्मिक ग्रन्थ का प्रारम्भ कर रहे हैं, परन्तु कथा . 
प्रारम्भ होने के बाद थोड़े ही समय में उन्हें तथा श्रोताश्रों को ज्ञात हो 
जाता है कि ग्रन्थ ग्राध्यात्मिक नहीं किन्तु कमंसिद्धान्त का महत्त्व प्रतिपादन 
करने वाली एक ग्राख्यायिका है। आरम्मिक वक्तव्य का उद्देश्य ग्रन्त तक 
निभाना यह श्रच्छे लेखक का लक्षण है। इस कथा में ऐसा प्रतिज्ञा निर्वाह 
नहीं हुआ, इससे कथा का ग्रादि लेखक ग्रच्छा विद्वान्‌ नहीं जान पड़ता । 


(२) सिद्धचक्र-यन्त्रोद्धार : 


कथानायिका मदनसुन्दरी और उसका पति श्रीपाल जन उपाश्रय में 
धमंश्रवणार्थ जाते हैं। धघर्मकथा के अन्त में उपदेशक श्री मुनिचन्द्र सूरि 
मदना को पहिचानते हैं और उसके पास बेठे हुए श्रीपाल के सम्बन्ध में 
पूछते हैं। गुरु का प्रहन सुनकर मदना गदुगद कणष्ठ से कहती है--भगवन्‌ ! 
मुझे तो धर्म श्लोर कर्म पर विश्वास है, परन्तु अनजान लोग मेरे इन पति 
की प्राप्ति में जेन धर्म की निन्‍दा करते हैं। इस बात का मुझे बड़ा दुःख 
है। कुश्ट-रोगग्रस्त श्रीपाल को देखकर झाचार्य मदना के मनोभाव को 
समझ गए और बोले--बहन ! मन्त्र तन्‍्त्र तथा बग्रौषध-भंषज्य करना 
कराना जन श्रमण के झाचार से विरुद्ध है, इसलिए मैं तुम्हें एक निर्दोष 
यन्त्र बताता हूँ, जो इस लोक तथा परलोक के सुखों का मूल है। जो 
झरिहन्त, सिद्ध, श्राचार्य, उपाध्याय, साधु, सम्यन्‌-दर्शन, सम्वगू-ज्ञान, 
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सम्यक्‌-चरित्र और सम्यक-तप इन नवपदों से बनता है। इन नवपदों 
से बने हुए यन्त्र को पूर्वाचार्य “सिद्ध-चक्र” कहते हैं-- " 


“एएहि नवपएहि, सिद्ध सिरिसिद्धचकुमेयं ज॑ं । 
तस्सुद्धारो एसो, पुव्वायरिएहि निहिट्ठों ॥६५॥ 


उपर्युक्त गाथा में कथालेखक मुनिचन्द्र सूरि के मुख से कहलाते हैं-- 
मैं तुके जो यन्त्र दे रहा हूं, इसका उद्धार पूर्वाचार्यों ने इस प्रकार किया है--- 

मुनिचन्द्र सूरि जो श्रीपाल तथा मदना के समय विद्यमान थे, पूर्वा- 
चार्यों द्वारा यन्त्रोद्धार होना बताते हैं। कथालेखक कथा के अन्त में श्रीपाल 
का भ्रायुष्य €०० वर्ष से अधिक होना बताते हैं, इससे ज्ञात होता है कि 
श्रीपाल श्रायुष्य के लिहाज से श्री नेमिनाथ तीथंद्धूर के बाद के होने चाहिए, 
जब कि “सिद्धचक्र-यन्त्रोद्धार पूजन विधि” के सम्पादक इन्हें १९ लाख वर्ष 
पहले के मानते हैं। यहाँ पर यह कहना प्रासंगिक होगा कि ११ लाख 
वर्ष पहले भ्रथवा नेमिनाथ के तीर्थंकाल में मारतवर्ष में यन्त्र-मन्त्र की चर्चा 
तक नहीं थी। उस समय तो क्या, भगवान्‌ महावीर के शासन में भी, 
जैनों में श्राज से १५०० वर्ष पहले मन्त्र-तन्त्रादि की चर्चा नही थी। यद्यपि 
बौद्ध सम्प्रदाय में विक्रम की चौथी पाँचवीं शती में तान्त्रिक मान्यताश्रों 
का प्रवार चल पड़ा था, तथापि जन समाज उससे सेकड़ों वर्षों तक बचा 
रहा। ज॑न सूत्रों में से केवल “महानिशीथ” में कुछ देवताओं के यन्त्रों 
के संकेत मिलते हैं, परन्तु महानिशीय विक्रम की नवमी अथवा दशवीं 
शताब्दी का सन्दर्भ है। जेन-श्रमणों में इसी समय के बाद धीरे घीरे 
मन्त्रवाद का प्रचार हुआ है । इस स्थिति में श्रीपाल के समकालीन 
मुनिचन्द्र मुनि के मुख से पूर्वाचार्यों द्वारा यन्त्रोद्धार होने की बात कहलाना 
कहां तक ठीक हैं, इसका निर्णय मैं श्रपने पाठकों पर छोड़ता हूं । 


१--सिद्धचक्र-यन्त्रोद्धार बताते हुए कथाकार कहते हैं---'सब- 
प्रथम वलय में बीजाक्षरों के साथ 'अहँ पद का न्यास कर उसका. ध्यान: 
करो, यह सिद्धचक यन्त्र का पीठ है। इसको परिवेष्टित करते हुए द्वितीय 
बलय में पूर्वादि दिश्ञाओरों में सिद्ध, भ्राचायं, उपाध्याय, साधु इन चार पर्दों' 
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को और आग्नेयादि चार विदिश्षा्रों में सम्यग्‌-दर्शन-ज्ञान-चरित्र-तप इन 
चार पदों का विन्यास करो झौर इसी द्वितीय वलय में भ्रष्टवर्गात्मक वर्णे- 
मातृका को लिखों ओर श्राठों स्थानों में भनाहतों' का अलेख कर इन 
झ्राठ पदों का भी ध्यान करो । द्वितीय घलय के बाहर तीसरा वृत्त खींचो 
झ्रौर उसमें ४८ (अड़तालीस) लब्धियों के नाम लिखकर उनका चिन्तन 
करो ! उन लब्धि-पदों के ग्रादि में “3& झहं नमो चिनेम्य:” ऐसा 
लिखना चाहिए और लब्धियों के नाम गुरूगम से जानने योग्य हैं। तीसरे 
बलय को हींकार से त्रिवेष्टत कर उसकी परिधि के बाहर गरुरूपादुकाओों 
को नमन करों । 


(२)--चक्र को रेखाहय से कलशाकृति बनाकर श्रमृत मंडल की 
आवना से स्मरण करो, और इसके बाद विजया जम्भादि श्राठ देवियों 
तथा विमलेश्वर प्रमुख भ्रधिष्ठायक सकल देवों का विन्यास कर ध्यान करो । 
उसको १६ विद्या-देवियों, शासन-देवियों द्वारा सेवित पाइवंद्य बताकर मूल 
भाग में नवग्रहों का, कंठ भाग में नवनिधियों का विन्यास करके चार 
प्रतिहारों तथा चार वीरों से युक्त तथा दिक्‍पाल क्षेत्रपालादि से सेवित 
दिखाकर माहेन्द्र मण्डल पर प्रतिष्डित बनाओ । यह सिद्धचक्र यन्त्र 
विद्याप्रवाद पूर्व का सार है। इसके जानने से महती सिद्धियाँ प्राप्त 
होती हैं। इस श्वेत उल्ववल वर्णमय सिद्धचक्र यन्त्र का जो भाव से 
ध्यान करता है, वह विपुल कर्म जिजंरा को प्राप्त करता है ।” 


(३)--कथाकार ने “सिद्धचक्र यन्त्र” के तीन वलयों का निरूपण कर 

यन्त्र को हींकार के ईकार द्वारा त्रिवेष्टित करके समाप्त कर दिया है, क्योंकि 

'यन्त्र' के 'ह्लींकार वेष्टित' हो जाते के बाद उसके बाहर कोई भी वलय 
लगाया नहीं जाता । कहीं-कहीं चार कोणों में चार गुरू पादुकाएँ तो 
कहीं-कहीं चार महेन्द्रादि मंडल ग्रालेखे हुए ग्रवश्य दृष्टियोचर होते हैं, परन्तु 
इनके लिए वलय नहीं बनाया जाता। कथालेखक ने भी थुरूपादुकादि के 
बाहर बृत्त खींचने का नहीं लिखा। इस स्थिति में कथालेखक ने यन्त्र 
बाहुर जयाजम्भादि, रोहिरणी-प्रश्नध्यादि, विमलेश्वरादि .अधिष्ठायकशासन 
देव-देवी, द्वारपाल वीर क्षेत्रपाल दिक्‍पाल ग्रह पश्रादि देवों का सम्मेलन क्यों 
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किया, यह एक अल्लेय समस्या है। सिद्धचक्र का स्थान-स्थान पर 
ध्यान करने का लिखा है। कथा को भूमिका में भी गोतम स्वामी के 
मुख से सिद्ध चक्र का ध्यान करने का उपदेश दिलाया है। इस परिस्थिति 
में “सिद्ध चक्र यन्त्र के साथ देव-देवियों का जमघट कितना असंगत और 
श्रप्रस्तावित है, इस बात को पाठक स्वयं समझ सकेंगे । 


“सिद्धचक्र-यन्त्र ' के सम्बन्ध में हमारा तो मन्‍्तव्य यह है कि 
कथाकार श्री रत्नशेखर सूरि को किसी दिगम्बर विद्वान्‌ की यन्‍्त्रोद्धार- 
विषयक कृति हाथ लगी है कि जिसके पझ्राधार से उक्त यन्त्रोद्धार विधि 
झौर आगे दी जाने वाली, उद्यापन विधि श्रपनी कथा में दाखिल कर 
गुड़गोबर कर दिया है, क्‍योंकि यन्त्र में निदिष्ट अड़तालीस लब्धियाँ 
बवेताम्बर जनों की नहीं, किन्तु दिगम्बरों के घर की चीज हैं। चार 
द्वारपाल तथा कपिल और पिंगल ये वीर भी श्वेताम्बर जैन-शास्त्र में 
कहीं भी दृष्टिगोचर नहीं होते । 


(३) सिद्चचक्राराधन-तप का उद्यापन : 


कथालेखक श्री रत्नशेखर सूरि श्रीपाल को पत्रिक राज्य प्राप्त हो 
जाने के बाद फिर नवपद का तपोविधान करवा के साढ़े चार वर्ष में 
तप पूरा होने पर अपने वेभव के अनुसार विस्तार पूवंक तप का उद्यापन 
करवाते हैं, जिसका सांक्षिप्त सार निम्नलिखित है--- 


“उसके बाद राजा ने अपनी राज्य-शक्ति श्लरौर बभव के श्रनुसार 
विस्तार पूर्वक तप-उद्यापन का कार्य प्रारम्भ किया। एक विस्तीर्ण भूमि 
भाग वाले जिनमन्दिर में तीन वेडिकायुक्त विजश्ञाल पीठ बनवाया, उस 
पीठ पर मन्त्रपविश्रित शालिप्रमुख पंचवर्णो वाले धान्यों से “सिद्ध चक्र का 
मण्डल निर्माण कराया और सामान्य रूप से भ्ररिहन्तादि नवपदों के स्थान 
पर धघृत खांड युक्त नारियल के नव भोले रखें। फिर राजा श्रीपाल ने 
प्रपने वेभव के अनुरूप उन स्थानों पर विशेष प्रकार से गोलक चढ़ाये, 
जिन में भरिहन्त के पद पर चन्दन कपूर से विलिप्त आठ ककेंतन रत्त तथा, 
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३४ हीरक सहित गोला चढ़ाया । सिद्ध के पद पर केसर रंग से रंजित 
तथा ८ माणिक्य और ३४ प्रवालों से जड़ित गोला स्थापित किया । 
श्राचार्य के पद पर केसर-वन्दन से विलिप्त और ५ गोमेद तथा ३६ सुबर्ण- 
पुष्यों के साथ मोलक चढ़ाया । चौथे उपाध्याय पद पर नाशव्ीपन्र के 
समान तीलवर्श का गोला, चार इन्द्रनील मण्पियों और २५ मरकत मणिणयों 
के साथ स्थापित किया । पांचवें इयाम रंग के साधु पद पर कसस्‍्तूरी- 
रड्जित गोलक पाँच राज - पट्ट रत्न और २७ प्ररिष्ट रत्नों के साथ स्थापित 
क्रिया। शैष दर्शन-जान-चारित्र और तप इन चार श्वेत पदों पर चन्दन- 
विलिप्त गोलक क्रमण: सड़सठ, इक्रावन, सत्तर और पचास मौक्तिकों के 
साथ स्थापित किये। इसके गतिरिक्त नवपद के उद्देश्य से पदों के 
वरगानिसार मेरु सहित माला वस्त्रादि वहाँ चढ़ाये। सोलह श्रनाहतों 
में एक-एक खड़ो-शाकर के अनेक रत्नों से युक्त लिड् रखे। आठ वर्गों 
के ऊपर एक-एक सोने की कचोली रखकर उनमें क्रमश: छः तक १६-१६ 
ओ्ोर सातवें आठवे वर्ग की कचोली में ३२-३२ सुन्दर द्वाक्षाओं को रखा 
और वर्गान्तस्गत आठ परसेष्ठी पदों पर खारकों का एक-एक पुंज किया, 
और आठ ग्रुरुपादुकाओं पर अनार चढ़ाये । जया जस्भादि आ्ाठ देवियों 
के स्थानों पर नारंगियां चढ़ाई । सिद्ध वक्त के चार अधिप्ठायकों के पद 
पर कृप्मांड फल चढ़ाये । १६ जियद्ा देवियों, २४ यक्षों, और यक्षिणियों 
को सुपारियाँ चढ़ाई । चार द्वारपालों के पदों पर पीतवर्णा के नैवेद्य के 
ढेर किये श्र चार वीरों के पदों पर चार कृष्णवर्ण नवेद्य के ढेर किये । 
नव निष्ियों के स्थानों पर विचित्र रत्नों से परिपूर्ण सुवर्भभय नव कलश धरे 
और नव्रग्रह, दिक्‍्पालादि को उनके वर्णानुसार फल पुष्पादि चढ़ाये । 


उक्त पुकार से उद्यापन की स्थापना कराने के उपरान्त राजा ने स्नान- 
महोत्सव प्रारम्भ किया । स्नानविलेपनादि श्रष्टप्रकार की पूजा-विधि पूरी 
करके आराजिक-मंगल के भ्रवसर पर संघ ने श्रीपाल को मंगल-तिलक किया 
झ्रौर माला पहिनाई । इसके बाद श्रीपाल ने “ जो धुरि---सिरि--प्ररिहन्त 
इत्यादि चेत्यवन्दस कर नवपद का स्तवन किया । 
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ऊपर मैं ने श्रीपालकथा में लिखे हुए नव॒पद झाराधन तप के उद्यापन 
का प्राय: शब्दश: सारांश दिया है। घी खाण्ड के साथ नारियल के गोंलों 
का चढ़ाना पअ्रथवा भिन्न-भिन्न मणिरित्न मोतियों के साथ गोलों का चढ़ाना 
इवेताम्बर परम्परा की मान्यता के प्रनुरूप है या नहीं, इसका निश्चित निर्णय 
तो नहीं दिया जा सकता परन्तु जहाँ तक मैंने श्वेताम्बर सम्प्रदायमान्य 
विविध तपों के विधानों श्रौर उनके उद्यापनों की विधियाँ पढ़ी हैं उनमें उक्त 
उद्यापन के समान भ्रन्य किसी तप की उद्यापनविधि में धी खांड तथा विविध 
रत्नों के चढ़ाने का पाठ नहीं पढ़ा । ज्ञान-दर्शन-चारित्र के उपकरण उद्यापन 
में रखे जाते हैं। इसके अतिरिक्त दूसरे भी अनेक उपकरण रत्नत्रयी की 
वृद्धि के लिए रखे जाते हैं । फल-मेवा नवेद्य पूजोत्सव में रखे जाते हैं, 
उद्यापन में नहीं । विविध मणिरत्नों का तो क्‍या, रुपया पैसा भी तीर्थंकरों 
की पूजा-प्रतिष्ठा में चढ़ाने का हमारे प्राचीन ग्रन्थकारों ने विधान नहीं 
किया, सुगन्धी.गन्धों पुष्पों, धूपों, दीपों, नंवेद्यों, अक्षत्ों, और जल पदार्थों से 
ही परमेष्ठी पदों की पूजा-भक्ति करने का हमारा प्राचीन साहित्य प्रतिपादन 
करता है । पूजा-प्रतिष्ठा उद्यापनों में कीमती धातुओं के पदार्थ श्रथवा रुपया 
पंसा चढाने की पद्धति श्षास्त्रीय श्रथवा संविन्ग गीतार्थाचरित नहीं, किन्तु 
चेत्यों की व्यवस्था करने वाले शिथिलाचारी साधुओं, परिग्रह धारी श्री- 
पूज्यों, यतियों तथा दिगम्बर भट्टारकों की है। :श्राचारदिनकर' ग्रन्थ, जो 
दिगम्बर भट्टारकों तथा चेत्यवासी श्वेताम्बर शिथिल साधुओं की मान्यताओं 
का विक्रमीय १५ वीं सदी का संग्रह है, इसमें प्रतिष्ठा तथा अन्‍य विधानीय 
स्थापन पूजन में मुद्रा अर्थात्‌ रुपया-पँैसा चढ़ाने का सब प्रथम विधान 
मिलता है । इसके पूव॑वर्ती किसी भी प्रतिष्ठा-विधि में पूजा-पदार्थों के साथ 
मुद्रा चढ़ाने का उल्लेख देखा नहीं जाता । इससे प्रमाणित होता है कि 
“सिरिसिरिवाल कथा” में लिखी हुई नवपद-पूजा विधि तथा उद्यापन विधि 
विक्रम की १५वीं शती के पूर्व को नहीं है।या तो रत्न-शेखर सूरि को 
किसी दिगम्बर भट्टारकजी का “सिद्ध वकपूजा” विषयक कोई विधान हाथ 
लगा है, जिसके सहारे से कुछ दिगम्बरीयता प्रौर कुछ श्वेताम्बरीयता 
प्रतिपादक बातों का सम्मिश्रणु करके यन्त्रोद्धार तथा उद्यापनविधि की यह 
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खोचड़ी पकाली है क्योंकि इसमें से बहुत सी बातें दिगम्बर सम्प्रदाय को 
मान्य नहीं हैं। तब कुछ बातें श्वेताम्बर मान्यता से भी विरुद्ध पड़ती हैं । 
सिद्धचक्र के अधिष्ठायकों को कृष्माण्ड फल चढ़ाने की बात पौरारसिक पद्धति 
में ली गई है, जो दोनों परम्पराओं को मान्य होने में शंका है । 


उद्यापन की समाप्ति में श्रीपालकथ|-लेखक श्रीपाल द्वारा साधमिक 
बात्सल्य तथा संघपूजा करवाते हैं | वे लिखते हैं--- 


“बज्जंतएहि. मंगल-त्रेहि सासणं प्रभावंतों । 
साहस्मियवच्छूल्लं, करेइ वरसंधपूर्थ थ ॥ १२११ ॥। 


उपर्युक्त गाधोक्त वादित्रवादन साधमभिकवात्सल्य संघपूजा १४-१४ 
वीं शताब्दी के विशेष प्रसिद्ध कर्तव्य हैं। इससे जाना-जाता है कि इस कथा 
का मूल आधार ग्रन्थ दो सम्प्रदायों में से किसी एक सम्प्रदाय का रहा भी 
हो तो भी वह ग्रर्वात्रोन था, प्राचीन नहीं । 

लेखक राजा श्रीपाल की राज्यऋद्धि का विस्तार बताते हुए कहते हैं-- 

“ गय-रह-सहस्सनवर्ग नव लक्खाई थ जज्चतुरयारां । 
पत्तोणं नव कीड़ी, तस्स नरिदस्स रज्जंमि 6 १२१४ ४ 


झर्थात्‌ृ--राजा श्रीपाल की सेना में ६००० हाथी, €००० रथ, नव लाख 
जात्य घोड़े और नव करोड़ पंदल सैनिक थे । 


उपर्युक्त कथन में कितनी श्रतिशयोक्ति है इसके सम्बन्ध में मैं प्रपना 
अ्रभिषप्राय न देकर इतना ही कहूंगा कि श्रीपाल को लेखक ते अंग देश का 
राजा बताया है। उसने अपना राज्य प्राप्त करने के उपरान्त अ्रन्य किसी भी 
देश ग्रथवा मंडल पर चढ़ाई कर विजय करने का लेखक ने नहीं लिखा । 
इस दक्षा में श्रीपाल के पत्ति-संन्य की संख्या नव करोड़ थी तो उसके देश 
अंग में कुल जनसंख्या कितनी थी, यह भी कथा-लेखक ने बता दिया होता 
तो इस कथ। की वास्तविक सत्यता पर बहुत ग्रच्छा प्रकाश पड़ जाता । 


कथाकार ने श्रीपाल का राजत्व-काल सम्पूर्ण ४०० वर्ष का बताया है। 
उक्त समय के उपरान्त श्रीपाल श्रपनी प्रथम रानी मदनसुन्दरी की कोंख से 
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जन्मे त्रिथुबनपाल नामक अपने पुत्र को राज्यासन पर बंठाकर स्वयं 
“सिद्धचक्र की स्तवना में लीन हुआ । लेखक ने “सिद्धचक्र' के प्रत्येक पद 
की नव-नब गाथाओं में स्तवमा कराई है। उसके बाद नव पद के ही ध्यास 
में लीन होकर श्राग्रुष्य पूर्ण कर श्रीपाल नवम देवलोक में देवगति को प्राप्त 
हुआ । राज्यप्राप्ति के समय श्रीपाल की कितनी उम्न हुई थी झ्ौर राज्य- 
त्याग के उपरान्त बह कितने बषों तक जीवित रहा, इसका कुछ भी सूचन 
नहीं किया । वर्तमान चतुविशति तीर्थद्धुरों में से किस तीर्थद्धुर के धर्म- 
शासन-काल में यह राजा हुआ इस विषय में भी कघालेखक ने कहीं भी 
निर्देश नहीं किया। इन बातों से स्पष्ट हो जाता है कि “श्रीपालकथा'' 
नपोमाहात्म्यसूचक झौपदेशिक कथा है, चरित्र नही । 
कथाकार ने श्रीपाल के मुख से उद्यापन के देव-वन्दन के प्रसंग पर 
जो नवपद की स्तवना कराई, राज्यत्याग के बाद प्रत्येक पद की तव-नव 
गाथाओझ्रों से जो स्तवना कराई और भगवान्‌ महावीर के मुख से नवपद 
का जो स्वरूप प्रतिपादन कराया, उन सभी गाथाओ्रों की सामने रखकर 
उपाध्याय श्री यबशोविजयजी ने नवपद की पूजा का अपने समय की भाषा में 
निर्माण किया है, जो ब्वेताम्बर परम्पर। में अति प्रसिद्ध है । 
श्रीक्षीपाल-कथा को पढ़कर उसके संम्बन्ध में कुछ लिखने योग्य बारें 

ऊपर के अबलोक़न में लिखी हैं । हमारो इच्छा “सिद्धचकऋ” की पूजा तथा 
नव पद की तपस्या में विशुद्धता झ्राए ऐसी है, न कि इसको किसी प्रकार 
की हानि पहुंचाने की। आजकल इस कथा के नाम को आगे रखकर 
“सिद्ध चक्र यन्त्रोद्धार पूजन विधि जेसे नये नये अनुष्ठानों की सृष्टि हो रही 
है, जो सिद्धचक्र के पवित्र पूजन तथा तद्विषयक तप को कलंकित करने 
बाली है। आशा की जाती है कि इस अवलोकन को पढ़कर नवीन पूजन 
विधियों का प्रचार,करने वाले सज्जन इनका वास्तविक स्श्रूप समझेंगे और 
इसके प्रचार को रोकेंगे | 

“ सिरिवज्जसेरा गणहर-पहप्पहू हेमतिलयसूरीरां । 

सीसेहि रयणसेहर-सूरोहि इमा हु संकलिया ४ १३४० ४ 

तस्सीसहेमचंदेश,. साहुराबिह्ुमस्स बरिसंसि । 

चडदस प्रट्टाजीसे लिहिया गुरु-भत्तिकलिएर ॥ (३४१४ 


'पसिदचक्त महापूजा” 
( एक झवलोकम ) “ब्र्चाद्‌” 
ले० पं० कल्याराविजय गणी ! सिडचक्रयन्त्रोडार 

) 


पूजन-विधि 


पिछले कितनेक वर्षों से हमारे श्वेताम्बर जेन सम्प्रदाय में एक नया 
पूजन-विधान प्रचिलत हुआ्ना है, जिसे साधारण जनता “सिद्धचक्र महापूजा” 
इस नाम से पहिचानती है । इस विधान को बतसाने वाली पुश्तक की प्रव 
तक दो आवृत्तियाँ निकल चुकी हैं । प्रथमादृत्ति वाली पुस्तक की पटुडियों 
पर “श्रीसिड्धचक्र-बुहत्‌-पुजन-विधि” इस प्रकार नाम छपा है शऔर पुस्तक 
के टाइटिल पेज पर “श्रीसिद्धचक्र-यन्त्रोद्धार-पूजन विधि” यह नाम मुद्रित 
है । दूसरी ग्रावृत्ति वाली पुस्तक की पट्टडियों पर “श्रीसिद्धचक्र-यन्त्रोड्धार 
पूजन विधि: यह नाम मुद्रित है, श्लौर टाइटिल पेज पर भी यहीं नाम 
कायम रखा है। इस प्रकार ग्रन्थ के नाम परिवर्तन से यह मालूम होता है 
कि ग्रन्थ का नाम प्राचीन नहीं बल्कि नव-निर्भित है। यह पूजन-विधि का 
ग्रन्थ सम्पादकों को यथार्थ रूप में प्राप्त नहीं हुआ है, प्रकाशकीय निवेदन 
से भी इतना तो स्पष्ट हो ही गया है कि इस का प्रथम-पत्र प्रथमावृत्ति के 
समय उपलब्ध नहीं हुआ था। इसी कारण से प्रथमावृत्ति में प्रथम 
चतुविशलि के प्रथम के कतिपय श्लॉक नहीं छप सके हैं, द्वितीयावृत्ति में 
प्रथम चतुविशतिका पूरी मुद्रित है, परव्तु इसका स्पष्टीकरण नहीं मिलता 
कि ये प्राथमिक इलोक पुस्तक के प्रथम पत्र के उपलब्ध होने से मिले हैं, 
प्रथवा संशोधक ने इन्हें बमाकर पूर्ति की है ? 


उपर्युक्त भ्रसंगतियों के उपसन्त इसमें कुछ ऐसे भी उद्धरण दृष्टि 
गोचर होते हैं, जो प्रस्तुत पूजन विधि के मूल लेखक के न होकर इस विधि 
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के सम्पादकों द्वारा प्रक्षिप्त किये गए हैं। इस पूजा विधान को ध्यान पूर्वक 
पढने से मुझे जो विचार स्फुरित हुए ने नीचे दिए जाते हैं-- 

(१) मेरी दृष्टि में यह पूजा-विधि सर्वाश में न द्वेताम्बर जेन परम्परा 
की है न दिगम्बर जन परम्परा की, किन्तु इसमें इ्वेताम्बर दिगम्बर जेन 
मान्यताओं के भ्रतिरिक्त पौराशिक पद्धति का भी पुट लगा हुआ है, इस बात 
की सत्यता सिद्ध करने के लिए नीचे कतिपय प्रमाग्गों का उल्लेख किया 
जाता है । 


प्रस्थ को श्वेताम्बर साबित करने वाले उल्लेख--- 

१. पूजन विधि के प्रारम्भ में दिया हुआ “ग्रहंन्तो भगवन्त इन्द्र- 
महिता:' इत्यादि पद्म इस पूजन विधि का न होकर एक खरतर 
गच्छ के ग्राचाय॑ द्वारा निभित मंगल स्तुति है । 

२. “आश्विनस्थ सिताष्टम्यां, निर्दोषायां यथाविधि । 

कृत्वा श्रीसिद्धचक्रार्चामाद्याचाम्लो विधीयते ॥ २।। 


इस इलोक में सिद्धचक्क की तपस्था का आ्रारम्भ ग्रादिवन शुक्ला 
प्रष्टमी से प्रारम्भ करने का विधान किया है श्रौर पूरिषिमा के बाद नवम 
झायम्बिल करने का विधान किया है श्रौर इसके बाद के दो श्लोकों में साढ़े 
चार वर्षो में इकासी आरायम्बिल पूरे करके तप का उद्यापन करने का उपदेश 
किया है, लथा उद्यापन में जमीन पर पांच रंग के धान्यों से “सिद्ध चक्र के 
मण्डल के आलेखन को बात कही है । 


उपयुक्त विधान “सिरि सिरिवालकहा'' का संस्कृत रूपान्तर मात्र है, 
जो ए्वेताम्बर सम्प्रदाय में ग्राज कल प्रचलित “सिद्धचक्र तपो-विधान'' से 
हूबहू मिलता है। फरक इतना ही है कि भ्राज कल “सिद्धचक्र प्रायम्बिल” 
तप भ्राश्विन शुक्ला सप्तमो से शुरू होते हैं। उपाध्याय विनयविजयजी 
द्वारा प्रारू्ध श्रोर यशोविजयजी द्वारा पूरित “सिद्धाचक्त रास” निर्माण के 
समय में प्रर्थात्‌ विक्रम की १८ वीं छाताब्दी के द्वितीय चरण में खल्दममी का 
दिन झायंबिल तप में सम्मिलित हो चुका था। इन बातों से जात होता 
है कि इस पूजन विधि की प्राथमिक तीन पद्य चतुविशतियाँ किसी श्वेता- 
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म्बर जैन विद्वान को कृतियाँ हैं। जो “सिरि सिरि वाजकहा” की प्राकृत 
गायाग्रों के ग्राघार से बनाई गई हैं । 


वीरविजयजी कृत “स्नात्र-पूजा” पढ़ाने की सूचना भादि ये सभी 
प्रमाण निश्चित रूप से इस विधान की आझ्राधुनिकता श्रौर श्वेताम्बरीयता 
प्रमारितत करते हैं । 

३. तृतीय चतुविशतिका के पद्य १६ वें तथा १६ वें में क्रमक्ष: “सिद्ध - 
घक्र ” के प्रथम तथा द्वितीय पद के आराघकों के नामोल्लेख किये हैं। वे 
नाम भी “सिरि सिरिवाल कहा की मान्यता के ही भ्रनुरूप हैं, इससे 
घतुविशतियों के श्वेताम्बर प्रणीत होने की हमारी मान्यता विशेष हृह 
हो जाती है । 


४. पूजा के बाद दी हुई देववन्दन विधि श्राधुनिक श्वेताम्बरीय त्रिधि है, 
प्रौर देव वन्दन के प्रारम्भ में चेत्य वन्दन के स्थान पर बोलते के लिए “जो 
धुरि सिरि अभ्ररिहन्त मूल दढ पीठ पइट्टियु०” एक अपभ्रश भाषा का पद् 
लिखा है, वह भो “सिरि सिरिवाल कहा” का ही है । 


५. “सिद्ध चक्र महापूजा” में दिया हुआ पूजा-विधान विक्रम की १६ वीं 
सदी के पहले का नहीं, भ्रष्टप्रकारी पूजा के जो अश्रष्टप्रकार बताये हैं ये 
निश्चित रूप से सोलहवीं शती के हैं, क्यों कि इसके पूर्ववर्ती काल में भ्रष्ट- 
प्रकारी पूजा में जल-पूजा का नम्बर आ्राठवां था, तब प्रस्तुत पूजन में जल- 
पूजा को सर्वे प्रथम रखा है, इससे स्पष्ट हो जाता है, कि यह पूजा-विधान 
१७ थीं सदी के पहले का नहीं हो सकता । 


६. “3 झसि ब्रा उसा द ज्ञा वा ते भ्यो नमः” विधान लेखक ने इसको 
“पसिद्धचक्र' का मूल-मन्त्र बतलाया है, कोई ४००-५०० वर्षों से पंच परमेष्ठी 
के नामों के भ्राद्याक्षरों को लेकर द्वेताम्बर तथा दिगम्बर शिथिलाचारी 
झावायों ने “भ्रसि श्रा उ स य नमः” इस प्रकार का मन्त्र बनाकर लोगों 
को दिया था तब “सिद्धचकमहापूजा” विधान लेखक ने ज्ञान, दर्शन, चारित्र, 
तप, छब्दों के झ्राद्याक्षरों को उक्त सक्षिप्त मंत्र के पीछे जोडकर “सिद्धचक्र” 
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का मूल मन्त्र बना डाला, मैं समझना हूं कि लेखक इस प्रकार के कार्य में. 
झपना समय लगाने के बदले किसी उपयोगी कार्य में लगाता तो विशेष लाभ 
के भागी होते । 

७. “सिंद्धचंक्र” के मण्डल की रचना में जो पंचवर्णधान्य का उल्लेख है, 
बह भी इस विधान को शर्वाचीनता की ही सिद्ध करता है, धान्यों द्वारा 
“सिद्ध चक्र” का मण्डल बनाने की पद्धति “सिरि सिरि वालकहा” के सिवाय 
पृवंकालीन किसी भी ग्रन्थ में नहीं मिलती, प्रतिष्ठा-कल्पों में भी उपाध्याय 
सकलचन्द्रजी गणी का “प्रतिष्ठा-कल्प'' जो विक्रम की १७ वीं शती की कृति 


है, प्रतिष्ठा में “सिद्धाचक्र” का पूजा-विवान बताया है। इसके अतिरिक्त, 
किसी प्राचीन प्रतिष्ठा विधि में “सिद्धचक्र” का पूजा-विधान नहीं बताया । 
उस समय केवल नन्यावते के भ्रन्तगंत ही सिद्धचक्र के पदों का पूजन होता था । 

८. पूजन विधि में. दिये स्तोत्रों में “वज्रपञ्चर-स्तोन्र” निश्चित रूप से 
इवेताम्बरीय है और “शान्ति-दण्डक” के अन्त में दिए हुए “शिवमस्तु सर्व- 
जगत: इत्यादि दो पद्म भी निश्चित रूप से श्वेताम्बर जन परम्परा के हैं । 

६. विधान के प्रारम्भ में “वज्पद्चर करने का जो विधान बताया है, 
दह निश्चित रूप से आधुनिक र्वेताम्बरीय विधान है। “वज्भपञ्चर' के बाद 
दिग्‌-बन्धन का “किरिटी किरिटो” इत्यादि जो मन्त्र दिया है, वह पादलिप्त 
“प्रतिष्ठा-पंद्धति का है, जो प्रतिष्ठा पद्धति श्वेताम्बरीय प्रतिष्ठा पद्धतियों 
में सब से प्राचीन पद्धति है । 

१०. यन्त्रोद्धार के छठवें सातवें बलय की जया, जम्भादि ग्राठ और 
रोहिणी-प्रज्ञप्ति श्रादि सोलह देबियां भी “पादलिप्त-प्रसिष्ठा-पद्धति' के 
नन्यावर्त के दो वलयों की देवियाँ हैं, जो श्वेताम्बरीय पद्धति का प्रतिपादन 
करती हैं । ह 

(२)-भ्रब “पूजा-बिधि की दिगम्बरीयता सिद्ध करने वाले कुछ 
प्रमाण दिए जाते हैं--- 

१. प्रथम चतुविशतिका के प्रारम्भ में ही दूसरे बलय में वर्गों को “भना- 
हत” के साथ स्थापन करने की बात लिखी है, तृतीय बलय में झाठ “झमा- 
हत स्थापन की बात है । ह 


निबन्ध-निचय + ४ 

“सिद्धचक्र-स्तोत्र ' में भी कोई तीन बार “अ्नाहत' शब्द श्राता है । 

चतुर्थ बलय के पादुका-बूजन के चतुर्थ बलय में “प्रनाहत” शब्द का प्रयोग 

हुआ है । देव बन्दन के भ्रन्त में बोले जाने षाले स्तवन में भी भ्रनाहत शब्द 

का प्रयोग हुआ है। भ्रष्ट प्रकार की पूजा के श्राठों पद्यों में “श्रीसिद्धचक्र को 

झ्रनाहत कहकर-उसका यजन करने क। कहा है । च॑त्यवन्दन का स्तबन पूरा 

होने के बाद प्रार्थनात्मक एक स्तोत्र दिया है, जिसमें वार जगह अनाहत' 

शब्द अगुक्त हुझ्ना है। प्रार्थना स्तोत्र के बाद आनेवाले “झान्तिदण्डक'' में भी 
अनाहत' शब्द का दो बार उल्लेख आया है | 


इस प्रकार बार-बार अनाहत शब्द के प्रयोगों से प्रस्तुत अनुष्ठान 
थोडो घार के लिए “इंव सम्प्रदाय के योगियों का अनुष्ठान” सा भासता है, 
क्यों कि “अनाहत ” शब्द श्र घोमियों का परिभाषिक शब्द है, जन परिभाषा 
का नहीं, प्रचीन जेन सूत्रों तथा मध्यकालीन जैन प्रकररणा-पग्रन्थों तथा चरित्रों 
में इस शब्द को कहाँ चर्चा नहीं। भझाक्ायं श्रीं हेमचन्द्र सूरिजी ने अपने योग- 
शास्त्र के ग्रन्तिम प्रकाश में सिर्फ एक स्थान पर 'अनाहत' शब्द का प्रयोग 
देव के रूप में किया है, जो योगियों की परिभाषा है, लगभग १४वीं सदी में 
योगियों के अनाहत-शब्द को “तान्त्रिकों” ने अपने मन्त्रों तथा स्तोजों में 
प्रयुक्त करना शुरू किया, रहते-रहते जन साधुझों ते भी इसे अपना लिया । 
“सिरि सिरि बाल कहा में भी ,भ्रनाहतः शब्द अभ्रनेक स्थान पर आया है, 
जनों में भी श्वेताम्बरों से दिगम्बर भरट्टारक इस विषय में अग्रेसर थे, अनाहत 
शब्द को ही नहीं; अन्य भी अनेक श्रौत-स्मार्त तथा पौरारिक पद्धतियों को 
लेकर अपने ग्रन्थ के ग्रन्थ भर दिये थे, कुछ बातें इवेताम्बर ग्रन्यकारों ने भी 
ग्रपनायी अवश्य हैं, इस परिस्थिति पर विचार करने से हमें यही प्रतीत होता 
है कि भ्रनाहत शब्दों की भर मार वाला यह “सिद्धचक्र-पूजन-विधान” मूल 
में दिमधभ्वर कृति होनी चाहिए जिसके श्राघार पर “सिरि सिरिवाल कहा” 
तथा प्रस्तुत पूजा-विधान तथ्यार किया गया है । 


२« यन्त्र-निर्मार की विधि में लब्धियों कौ चर्चा करने आला लिम्नलिखित 
इलोक मिलता है-- 
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“ग्रष्टावनाहता स्थाप्यास्तृतीये बलये कमात्‌ । 
मध्येबनाहतमष्टाह्याइचत्वारिशन्च लब्धय: ॥७॥। 


उपर्युक्त श्लोक में ४५ लब्बियों का सूचन है, ये ४८५ लब्धियाँ भी 
दिगम्बर जैन सम्प्रदाय के ग्रन्थों की चीज है, श्वेताम्बर झागमों तथा 
प्रामारिक ग्रन्थों में २८ लब्धियों का निरूपरा हैं, ग्रड़तालीस का नहों । 


इसमें दिया हुआ लब्धि-प्राप्त महषियों का स्तोत्र भो किसी दिगम्बर 
विद्वान की कृति है, क्‍योंकि इसका निरूपणा शब्दशः श्वेताम्बर परम्परा की 
मान्यता से नहीं मिलता । 


३. श्वेताम्बर सम्प्रदाय की १५वीं शताब्दी के प्रथम चरण में निर्मित 
“सिरि सिरिवाल कहा” में “सिद्धचक्र-यन्त्रोद्धार निर्माण की बात तथा पांच 
धान्यों से “सिद्धचक्र ' के मण्डल की स्थापना करने की बात अवश्य है, परन्तु 
ये दोनों बातें दिगम्बर परम्परा के ग्रन्थ से ली हुई मालूम पड़ती हैं, क्‍योंकि 
ड्वेताम्वर जैन परम्परा के प्राचीन तथा मध्यकालीन ग्रन्थ भाण्डागारों की 
सूचियों में इस बिघि का नामोल्लेख नहीं मिलता। श्वेताम्बर परंपरा में १७ 
वीं १४वीं सदी के मध्यभाग में होने वाले प्रसिद्ध विद्वान्‌ उपाध्याय यशो- 
विजयजी द्वारा निरमित “सिद्धचक्र-पूजा” नामक एक छोटी लोक भाषा नें 
बनाई हुई पूजा मिलती है जो “नवपद-पूजा इस नाम से विशेष प्रसिद्ध है। 
इसके विपरीत दिगम्बरर परम्परा में सोलहवीं तथा सत्तरहवीं शताब्दी 
के अ्रनेक विद्वान्‌ भट्टारकों, ब्रह्मचारियों ने लगभग “लघु-सिद्धचक्र-यन्त्रोद्धार 
पूजा “सिद्धचक्र बृहत्पूजा' और “सिद्धचक्र-महापूजा” आदि सिद्ध चक्र 
के पूजा विधान बनाये थे, ऐसा दिगम्बरीय साहित्य पढने से ज्ञात होता है । 


४. “लघु-सिद्ध चक्र-यन्त्रोद्धार पूजा के कर्ता भट्टारकजी का नाम याद 
नहीं है, परन्तु वे सत्रहववीं सदी के विद्वान्‌ निश्चित थे “सिद्धचक्रयन्त्र' झौर 
“बृहतूसिद्ध चक्रपूजा पाठ” के कर्ता बुध वीरु (वीर) हुए है, इन्होंने विक्रम 
संवत्‌ १५०६ में इस पूजा-पाठ की रचना की थी | ये गृहस्थ विद्वान्‌ थे । 
“सिद्धचक्र-महापूजा' इसके कर्त्ता ब्रह्मचारी “श्रुतसागर सूरि” थे। श्रुतसागर 
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भट्टारक विद्यानन्दी के देशविरसि शिष्य थे । श्रतसागर उस समय के अच्छे 
विद्वान थे इन्होंने कोई आट ग्रन्थों पर टीकाएँ लिखी थीं। इसके अतिरिक्त 
अवेक प्राकृत, संरक्षत भाषा के ग्रन्थों का निर्माण किय्रा था । उन्हीं में से 
“सिद्धचक्र महापूजा” एक अनु/्ठान ग्रत्थ था; इसका दूसरा नाम सिद्ध चक्राष्टक 
वृत्ति” भी लिखा है। इससे मालूम होता है, इन्होंने “सिद्ध चत्र.” की पूजा 
पर आठ पद्य लिखकर उनके बिदन्णा रूप में यह “पूजा-विधान त्यार 
किया होगा । श्रुतससागर का सक्ता-रामय दिक्रमीय १६ वीं सदी का उत्तरा्ध 
श्रौर १७ वीं का प्रारम्भ था। इनके शनेक-ग्रन्थ-आज भी उपलब्ध होते हैं, 
परन्तु “सि& चक्र महापूजा” कहीं मिलती है या नहीं, यह कहना कठिन है 
भट्टारक विद्यानन्दी श्रृवसागर आदि का विहार दक्षिगा गुजरात में होता था 
7रक विद्यानरदी सूरत की गही के आचार्य थे। खम्भाव के मिकटवर्ती 
गन्धार बन्दर भें रहकर श्रतसागर ने एव प्न्‍्थ का निर्माण्ण किया था, इससे 
भी पाया जाता है कि विद्यानन्दी भट्टारक तथा उनके शिप्य श्रतसागर 
सूरि खासकर दक्षिया गुजरात में विचर ते थे । अहमदाबाद में आचाय॑े श्री नीति- 
रिजी के भण्यार में से प्रस्तुत “सिद्धचक्र-यस्त्रोद्धार-पूजन विधि” की प्रति 
मिलने की बात प्रस्तायना में कही गई है, इससे सम्भव है, विधि की यह 
पुस्तक आचाय॑ श्रुतमागर की उक्त “सिद्धचक्र-मह।पूजा” को ही किसी श्वेता- 
म्बरीय दिद्वान्‌ द्वारा विकृत करके श्वेताम्बर सम्प्रदाय को मानी हुई प्रति 
होगी | वुछ भी हो, ''पूछझन विधि” का मूलकर्त्ता कोई दिगम्बर विद्वान था, 
इसमें विशेष शंका नहीं है । 


५. यन्त्र के पचम वलय में दिये हुए “सिद्ध चक्र” के अ्धिष्ठायकों के नामों 
में अनेक नामोंवाल-देवों को इवेताम्बर परम्परा “सिद्धचक्र” के अ्रधिष्ठायक 
नहीं मानती; जंसे-“विमलवाहन” ब्वेताम्बर परम्परा में “सिद्धचक्र” के 
अधिष्ठायक होने की मान्यता नहीं है; :'धररोन्द्र'; भी भगवान्‌ पाश्वंनाथ का 
भक्त माना गया है। “सिद्धचक्र का नहीं; “'कपदियक्ष” शज्तुल्जय तीर्थ का 
रक्षक होने की श्वेताम्बरीय मान्यता है; सिद्धचक्राधिप्ठायक होने की नहीं । 
“शारदा:, यह नाम सरस्वती के पर्यायों में प्रयुक्त ग्रवश्य हुआ है; परन्तु 
“सिद्धचक्र!; के साथ इसका क्‍या सम्बन्ध है; इसका कोई पता नहीं । 
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“शान्ति देवता” का भी र्थ्विचक्र से सम्बन्ध है ऐसा श्वेताम्थर परम्परा 
को विदित नहीं है । 

““त्रिभुवनस्वामिनी, ज्वालामालिनी, श्रीदेवता, वैरोट्या, कुरूकुछ, 
कुबेरदेवता, कुलदेवता” इन नामों में से त्रिभुवनस्वामिनी और श्रीदेवता 
ये दो देवियां सूरि मन्त्र की अ्रधिष्ठायिकायें हैं; न कि “सिद्धचक्र' की, ऐसा 
इवेताम्बर परम्परा मानती है । 


“ज्वालःमालिनी” चन्द्रप्रभ तीथंद्भुर की यक्षिणी है, और 'वरोट्या' 
तीर्थद्भुर-मछिनाथ-की यक्षिणी है। “कुरूवु छा” देवी-जैन-देवता के रूप में 
नहीं मानी-गई, तान्त्रिक- बौद्धों की देवी है। यदि किसी श्वेताम्बर विद्वान ने 
इसके स्तोत्र बनाये हैं तो इसका कारण मात्र यही है कि यह देवी सर्पों से 
रक्षा करने वालो है, “कुबेर-देवता'' “कुल देवता” कुबेरा देवी मथुरा के देव 
निर्मित-स्तूप की रक्षिका थी, इस कारण से जन शान्तिक विधानों में इसका 
स्मरण किया गया है, न कि सिद्ध चक्राधिष्टायिका के नाते । इसमें दिया हुआ 
“कुलदेवता'' किसी देव-देवी का विशेष नाम नहीं है, 'कुल' शब्द से किस 
व्यक्ति-विशेष का 'कुल' इसका भी स्पष्टीकरण नहीं है। इस प्रकार इस 
अधिष्ठायक वलय के देव-देवियों के नामों से पता चलता है कि विधान-लेखक 
ने “कहीं की ईंट कहीं का रोड़ा, भानमती ने कुनबा जोडा; इस कहावत के 
अनुसार इधर उघर से देव-देवियों के नाम उठाकर सिद्धचक्राधिष्ठायकों का 
वलय भर दिया है, वस्तुतः “सिद्धचक्र” के अ्रधिप्ठायकों के रूप में “विमले- 
इवर” देव ओर “चक्रश्वरी” देवी जिसका नामान्तर “अप्रतिचक्रा” भी है; 
ध्वेताम्बर संप्रदाय में प्रख्यात है, दूसरा कोई देव देवी नहीं । 

६. सनानीय जल भरने के नव कलझों को अधिवासित करने का मन्त्र 
निम्न प्रकार से दिया है,-- 


“$ हीं श्री घृति कीति बुद्धि लक्ष्मी शान्ति तुष्टि पुष्टयः एतेदु नव 
कलवोषु कृताधिवासा भवन्तु-भवन्तु स्वाहा ।/ 
उपर्युक्त मन्त्र में भी कृति को श्वेताम्बरीय बनाने वाले लेखक ने भद्दी 


भूल की है, आकार के बाद “हीं” श्रीं इन श्रक्षरों को बीजाक्षर बनाकर 
कलझों का अधिवासन करने वाली नव देवियों में से दो को कमकर दिया है, 
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इसका पता तक नहीं लगा कि नव कलझों का सात देवियों से भ्रधिवासन 
कंसे हो सकेगा, इस करतूत से तो यही मालूम होता है कि इस कृति में 
उलट-फेर करने वाला कोई अच्छा विद्वान नहीं था। वास्तव में 5 कार 
के बाद के दो अक्षर बीजाक्षर नहीं, किन्तु “द्रहनिवासिनी दो देवियों के 
नाम हैं और इनके आगे के चार नाम भी द्रह-देवियों के हैं। इनका 
सच्चा क्रम “3४, श्री, ही, ध्रति, कीति, बुद्धि, लक्ष्मी” इस प्रकार से है । 
ये छः द्रहनिवासिनी देवियां हैं ये छः देवियाँ देगंबर तथा श्वेताम्बर दोनों 
परंपरा वालों को मान्य हैं, शान्ति देवी का नाम र्वेताम्ब रीय प्रतिष्ठा-कल्पों 
में आता है, परन्तु “तुष्टि/ “पुष्टि” को ड्वेताम्बर संप्रदाय के किसी भी 

ग्रत्थ में देवियों के स्वरूप में नहीं माना । वास्तव में “शान्ति, तुष्टि, 
पुष्टि” ये तीनों पौराशिक-मातृका-देवियाँ हैं, जिन्हें "सिद्धचक्र महापूजा'' 
के मूल लेखक ने द्रह-देवियों के साथ इनको जोड़कर नव-देवियाँ बना 
ली हैं। इससे यह बात बिल्कुल स्पष्ट हो जाती है कि इस पूजा-विधान 
का मूल लेखक कोई दिगम्बर विद्वान था । 


७. चतुविशति जिन यक्षों में वारहवें यक्ष का नाम “असुर-कुमार” लिखा 
है, जो वास्तव में अश्वेताम्बरीय है, इवेताम्बर परम्परा बारहवें तीर्थंकर के 
यक्ष का ताम “कुमार” मानती है, न कि “अ्रसुरकुमार, । 

८. इेवेताम्बर परम्परा चौबीसवें यक्ष का नाम 'मातडु, मानती है, न 
कि 'ब्रह्मशान्ति । “ब्रह्मशानितरि. देव महावीर का भक्त अवश्य था, परन्तु उसे 
उनका शासन.-यक्ष मान लेता स्वेताम्बर संप्रदाय की मान्यता के विरुद्ध है । 


६. कुमुद अंजन वामन पुष्पदन्त इन चार दिग्गजों को 'सिद्धचक्र, के 
द्वारपाल बनाने में केवल कल्पना विहार किया है, क्यों कि जैन प्रामरिक 
ग्रन्थों में “सिद्धचक्र” के तो क्‍या तीर्थद्भुरों के समवप्तरण के द्वारपालों में 
भी इनके नाम परिगरित नहीं है. “सिरि सिरिवाल कहा" में ये चार नाम 
दृष्टि गोचर होते हैं. परन्तु यह श्रश्वेताम्बरीय प्रक्षेय हैं । 


१०- नवम वलय में चार वीरों की पूजा करना बताया है वोरों के नाम 
मरिक्नद्व पूर्णभद्र कपिल पिगल लिखे हैं इनमें से प्रथम के दो नाम इवेत।म्बर 
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परम्परा में प्रसिद्ध हैं रवेशम्बरों के प्रामाणिक सूत्र “व्याख्या प्रज्ञति- 
(मगवती सूत्र) के पन्द्रहवें शतक में ये नाम झ्ञाते हैं, वहाँ पर ये वीर 
किस के भक्त हैं, यह तो नहीं लिखा। केवल इन्हें यक्ष के नाम से 
निर्दिष्ट किया है, परन्तु कपिल तथा पिगल नाम ड्वेताम्ब्ररीय साहित्य में 
“सिरि सिरिवाल कहा के आरश्क्ति किसी ग्रन्थ में हमारे हृष्टिगोचर नहीं 
हुए, दिनम्बर जन साहित्य भे ये नाम आये हों तो श्रसम्भवः नहीं है । 


११. “>> हों श्रीं अ्रप्रसद्ध सिद्ध चक्राधिप्ठायकाय स्वाह्म/ इस 
उल्लेख से यह प्रतीत होता है कि विमलेश्वर देव के अतिरिक्त और भी 
कोई सिद्धउक्र का अधिप्ठायक है, पर उसका नाम यन्त्र लेखक को ज्ञात 
नहीं हुआ, परन्तु लेखक की यह श्रान्ति मात्र है। “सिद्धचक्र” के साथ 
विमलेश्वर देव और चक्रंइबवरी देवी के सिवाय और किसी दे -देवी का 
ग्रधिष्ठायक दे; रूप में सान्निध्य नहीं, यो भले ही अच्छी चीज होने से कोई 
भी देव उस तरफ आकुष्ठ हो सकता है, तीर्थड्टूर महाराज के समवसर गा में 
करोड़ों देव आते हैं श्रौर उनमें से अधिकाश वीर्थड्धूर के श्रदिशिय से तथा 
उनकी पुण्य प्रकृति से आ्राकृष्ट होकर भक्त मे बन जाते हैं। फिर भी वे 
सभी उन तीथ्थंडूरों के परम भक्त हैं, यह नहीं कह सकते ! यही कारण 
है कि प्रत्येक तीर्थद्भुर के शासन-भक्त यक्ष यक्षिणी का एक एक ही युगल 
माना गया है, पाइवेनाथ का धरेरानद्र नांगराज परम भक्त होने पर भी 
ब्वेताम्बर सम्प्रदाय में उसे पाइवनाथ का यक्ष अथवा अ्रधिष्ठायक नहीं 
माना गया, इसी प्रकार आबू पंत से लेकर सांचोर तक के महावीर 
के चैत्यों की परम सतर्कता से “ब्रह्मशान्ति” यक्ष रक्षा करता था, फिर 
भी उसे पू्रचार्यों ने महावोर के शासन देव की उयाधि नहीं दी, इपी 
तरह विमलेश्वर के अतिरिक्त 'सिद्धवक्क” के भ्रप्रसिद्ध अ्रधिष्ठायक मानने 
की “सिद्ध चक्र मण्डल” निर्माता को कल्पना मात्र है, जिसका प्रयोजन 
मप्डल के वबलय का एक कोठा पूरा करने के अतिरिक्त कुछ नहों है। 


प्रस्तुत पुजन विधि के अन्त में प्राकृत भाषामय ३५ गाथाग्नों का 
'मिद्धचक्र महिमा” गर्भित एक स्तव दिवा है, जिसके प्राम्भिक भाए में 
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माहेन्द्र, वारूणा, वायव्य और आग्नेय. मण्डलों का सविस्तार वर्शान किया 
है। यह मण्डल पद्धति भी दिगम्बर परम्परा में विशेष प्रचलित है। 
ब्वेताम्बर परम्परा की प्रतिष्ठा-पद्धतियों में से केवल पादलिप्त सूरि कृत 
“प्रतिष्ठा पद्धति” में ही उक्त चार मण्डलों का वर्णन दृष्टिगोचर हुश्ना है, 
तब दिगम्बरीय प्रतिष्ठा पाठों में शायद ही ऐसा कोई प्रतिष्ठा पाठ मिलेगा, 
जिसमें कि उक्त चार मण्डलों का वर्णन न किया हो । 


ऊपर हमने “सिद्धचक्र यन्त्रोद्धार पूजन” को जैन श्वेताम्बरीय और 
दिगम्बरीय प्रमारित करने वाले दो प्रकार के जो प्रमाण उपस्थित किये 
हैं वे उदाहरण मात्र हैं। इतके उपरान्त भी अनेक ऐसे आन्तर प्रमाण 
हैं, जो उपस्थित किये जा सकते हैं, परन्तु लेख विस्तार के भय से छोटी- 
छोटो बातो की तरफ ध्यान देना ठीक नही समभा । 


(३) सिद्ध-चक्र-यन्त्र और नवपद सण्डल एक नहीं : 


ग्राजकल उ्वेताम्बर जन समाज में “सिद्ध-चक्र'' के पूजन काल में 
नवपद के पूजन का प्रचार सर्वाधिक रूप से हो गया है। इसके आराधन 
के उदय से गुजरात भश्रादि देशों में नवपद मण्डलों की नियुक्तियाँ तक 
हुई हैं, और चंत्र तथा श्राश्विन महीनों की शुक्ला सप्तमी से पूरणिमा तक 
प्रयम्बिल ती तपस्या तथा नवपद की पूजा की जाती है। हमारे समाज 
में “सिद्ध-चक्र” का नाम विंक्रम की बारहवीं रदों से प्रचलित है। प्रसिद्ध 
आचर्थ श्री हेमचन्द्र सूरिजी ने अपने शब्दानुशासन की वृहयृजृत्ति में उल्लेख 
किया है ओर “अर” शब्द को “सिद्धचक्र” का बीज वताया है, परन्तु 
वहाँ पर “सिद्धचक्र” को पंच परमेष्ठी का चक्र कहा है, कि नवपद 
का । “नवपद-छब्द' सिद्धचक्र का पर्याय कब बना, यह कहना कठिन है । 
आचार्य हेमचन्द्र के पूर्व वर्तों किसो जनाचाये ने “सिद्धचक्र” का नामोल्लेख 
किया हो ऐसा हमारे जानने में नहीं आया । इवेताम्बर सम्प्रदाय के सब 
से प्राचीन प्रतिष्ठा कल्प “पादलिप्त प्रतिष्ठा पद्धति” के नन्यावतं में झआज- 
कल के 'नवपद' श्राते अ्रवश्य हैं, परन्तु इनको वहां पर “सिद्धचक्र” अथवा 
तो 'नवपद' का नाम न देकर “नन्द्यावते” का मध्य भाग माना है। सर्व 
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के मध्य में “श्ररिहन्त'” इसके पूर्व में “सिद्ध”, दक्षिण में “भ्राचार्य”, 
पश्चिम में “उपाध्याय” झर उत्तर दिद्या विभाग में सबब साधुओं को 
स्थान दिया है, इसके बाद ईशान, भ्रग्नि, नेऋत और वायब्य कोणों में 
ऋमश: दर्शन, ज्ञान, चारित्र और तप पदों का विन्यास किया गया है। तब 
झ्राजकल के हमारे “सिद्धचक्र यन्त्रों” में पांच पदों के भ्रतिरिक्त विदिशाओं 
के दर्शन आदि चार पदों का आग्नेय कोण से प्रारम्भ कर के ईशान तक 
स्थापन किया जाता है। यह परिवर्तन कब और किसने किया, यह 
कहना कठिन है। फिर भी इतना तो निश्चित सा है कि यह परिवर्तन 
किसी श्वेताम्बर आचाय॑ के द्वारा हुआ है । 


“सिद्धचक्र” की चर्चा ह्वेताम्बर सम्प्रदाय में ही नहीं, अपितु 
दिगम्बर जैन सम्प्रदाय में भी प्राचीन काल से प्रचलित है, दिगम्बर 
भट्टारक श्री देवसेन सूरि ने अपने “भाव संग्रह” नामक ग्रन्थ में लगभग 
४० गाथाओं में “सिद्धवक्र” के यन्त्र की और उसके पूजन की चर्चा की 
है। श्री देवसेन प्रस्तुत ग्रन्थ के श्राधार से झाचाय॑ श्री हेमचन्द्र सूरि के 
पूर्ववर्ती हैं वह तो निश्चित है ही, पर “सिद्धचक्र की पूजा” बनाने वाले 
अन्य दिगम्बर विद्वानों से भी देवसेन प्राचीन हैं। इन्होंने भी ग्रपने 
“सिद्धचक्रयन्त्र” में पंचपरमेष्ठी के पूजन का ही निरूपण किया है, 'नवपदी 
की पूजा का नहीं? । इन सब बातों का विचार करने से प्रतीत होता है 
कि पूर्वकाल में 'सिद्धचक्र” का पर्याय पंचपरमेष्ठी होता था, 'नवपद” नहीं, 
लगभग विक्रम की पन्द्रहवीं शती के पूर्व में श्लौर बारहवीं सदी के बाद में 
'सिद्धचक्र” का स्थान “नवपद मण्डल” ने लिया होगा, इसका प्रारम्भ 
किसने किया, यह कहना तो कठिन ही है । 


(४) ऐतिहासिक दृष्टि से सिद्चचक्त पुजनत विधि : 


वर्तमान काल में प्रायः सभी ज॑न मन्दिरों में छोटे छोटे “सिद्धचक्र 
के मण्डल धातु के गोल पतरे पर मिलते हैं और पूजे जाते हैं, लेकिन ये 
सभी “सिद्धचक्र” के मण्डल अधिकांश में २० वीं सदी के ही दृष्टिगोचय 
होते हैं। सच बात तो यह है कि पन्द्रहवीं शताब्दी की प्राकृंत “श्री 
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श्रीपाल कथा” के निर्माण होने के बाद संस्कृत में तथा लोक भाषा में 
अनेक “श्रीपाल कथाओं का निर्माण श्वेत्ताम्बर तथा दिगंबर परंपरा के 
विद्वानों ने किया और उनके श्रवण से जेन समाज में नवपद-तप का 
प्रचार बढ़ा । इस समय के पूव॑वर्ती किसी भी ग्रन्थ में न “सिद्धचक्र” 
के पूजन की चर्चा हैं, न नवपद की ओली का तपोविधान। पूर्व में 
आादिवन तथा चंत्री अष्टमी से लगाकर पूरिगमा तक लौकिक उत्सव होते थे, 
हिंसा भी होती थी, श्राठ दिन तक खाने-पीने तथा नाचरंग में जन समाज 
लवलीन रहता था, इस परिस्थिति को देखकर ज॑नाचार्यों ने ज॑न-गृहस्थों 
को “इन लौकिक प्रवृत्ति प्रधान दिवसों में जैनों को तप का आदर करना 
चाहिए! ऐसा उपदेश किया । परिणामस्वरूप जन समाज में श्रष्टमी से 
पूरिमा पर्यन्त ग्रष्टाह्रिका में आयंबिल तप करने की प्रवृत्ति बढ़ी, पूरिमांग्रों 
के बाद की प्रतिपदाएँ यद्यपि उत्सव के अन्तर्गत नहीं थी, फिर भी उन 
दिनों में खान-पान के आरंभ विशेष रूप से होते थे । श्रतः जेनाचार्यों 
ने इन दिनों में अनध्याय तथा जेन-ग्रहस्थों ने आयंबिल-तप रखने का 
उचित समझा । बारहवीं शती के आचाय॑ श्री जिनदत्त सूरि ने श्पने 
अनुयायियों से कहा कि अ्रष्टलो की तरह शुक्ल सप्तमी भी देवी-देवताश्रों के 
प्रचार की तिथि है। झ्रत: इसे भी उत्सव के भ्रन्तर्गत ले लेना चाहिए, 
जिससे भश्रन्तिम आयंबिल अपवे तिथि प्रतिपदा में न आकर पूशिमा में 
भरा जाय और उस दिन विशेष जिनभक्ति की जा सके। जिनदत्त सूरि 
के अनुयायियों ने भपने आच।ये की झ्राज्ञा का पालन किया होगा या नहीं 
यह कहना कठिन है, परन्तु इतना तो निश्चित है कि प्राकृत /“श्रीपाल 
कथा” के निर्माण समय तक भ्रन्य यच्छ वालों ने सप्तमी को अ्शह्तिका 
के भ्रन्तगंत नहीं किया था। बाद में घीरे धीरे श्रायंबिल तप के भीतर 
सप्तमी का समावेश हो गया, फलत: अ्ठारहबीं शती की सभी ““श्रीपाल 
कथाझ्ो” में शुक्र सप्तरी से आयंबिल आरंभ करते का विधान मिलता है । 


दवेताम्बर जेन परंपरा में लाखों वर्षो से “सिद्ध चक्र” का पूजन 
झोर तन्निमित्तक आ्रायंबिल-तप चला झा रहा है, ऐसी मान्यता प्रचलित 
है श्ौर इसके प्रथम शभाराधक राजा “श्री पाल” और उनकी रानी 
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“मदन सुन्दरी को बतलाया जाता है, ठीक है, यह इस तप के महिमा 
पर एक माहत्म्य-दर्शक आाख्यान है, ऐतिहासिक वस्तु नहीं। ऐतिहासिक 
दृष्टि से अन्वेषण करने पर “सिद्धचक्र” यह नाम आचार श्री हेमचन्द्र 
के व्याकरश् की बृहद्‌ बृत्ति में मिलता है। चतुर्देश शताब्दी के पूर्बवतन 
किसी भी “आगम-शआस्त्र” में, प्रकरण-विशेष में अथवा चरित्र में 
“सिद्धचक्र यन्त्रोद्धार” की बात अथवा “श्रीपाल” तथा मदना के तपो- 
विधान की बात हमारे दृष्टिगोचर नहीं हुई । 


इस परिस्यिति में “सिद्धलक्र-यन्त्र” का पूर्वश्रुत से श्री मुनिचन्द् 
सूरिजों ने उद्धार किया, यह कथन मात्र श्रद्धा -गम्य रह जाता है, इतिहास 
के रूप में नहीं । 

प्रारम्भ में “रिद्धचक्रन्यन्त्रोद्धार पूजन विधि इ्वेताम्बरीय है, या 
दिगम्बरीय, इस प्रश्न को लक्ष्य में रखकर अंतरंग बहिरंग निहूपरोों को 
जांचा, ब्रो हमें प्रतीत हुआ कि यह पूजन विधि न पूरी ख्वेताम्बरीय है 
न दिगम्बरीय, किन्तु दोनों परम्पराओं की मान्यताओं के मिश्रण से बनी 
हुई एक खीचडा-पद्धति है । 


उपसंहार : 


“सिद्ध चक्र-महापूजा' के विषय में बहुत समय से कतिपय्र प्रतिप्ठा- 
विधि कारकों का कुछ प्रकाश डालते का अनुरोध था, फलस्वरूप इस पूजा 
के सम्बन्ध में ऊहापोंह किया है । 


मेरी राय में प्रस्तुत “सिद्ध चक्र-यन्त्रोद्धार पूजन विधि” ज़ेन 
सिद्धान्त से मेल न खाने वाली एक अगीतार्थ प्रशीत अनुप्ठान पद्धति है। 
इसकी कई बातें जन सिद्धान्त-प्रतिपादित कर्म सिद्धान्त के मूल में कुठारा- 
घात करने वाली है। नमूने के रूप में निम्नोदध्ृत श्लोक पढ़िए-- 


“एवं श्री सिद्ध चक्रस्थाराधधों विधि-साधक: । 
सिद्धाख्योउतौ महामन्त्र-यन्त्र: प्राप्नोति वाझ्छितम्‌ ॥१॥ 
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धनार्थी धतमाप्नोति, पदाथी लभते पदम । 
भार्यार्थी लभते भारयाँ, पुत्रार्थी लभते सुतान्‌ ॥२॥ 


सौभाग्यार्थी च सौभाग्यं, गौरवार्थो च गौरवम्‌ । 
राज्यार्थी च महाराज्यं, लभतेज्ल्येव तुष्टित: ॥३॥ 

हि भर >< ओर >८ 
एतत्तपो विधायिन्यो, योषितो४पि विशेषतः । 
बन्ध्या-निन्दयादि-दोषाणां, प्रयच्छन्ति जलाझ्ललिस ॥5॥ 


भ्रयात्‌+- 

इस प्रकार श्री “सिद्धचक्र' का आराधक, विधि पूर्वक साधता « 
करता हुझ्ना, सिद्ध नाम धारण करके महामन्त्र-यन्त्रमय बन कर मनो- 
बांछित फल को प्राप्त करता है ॥ १ ॥ 


धन का इच्छुक धन को, स्त्री का अ्भिलापी स्त्री को, पदाधिक्रार 
का इच्छुक पदाधिकार को, पृुत्र-का्ी पुत्रों को प्राप्त करता है ॥ २॥ 


सिद्धचक्र की कृपा से सौभाग्यार्थी सौभाग्य को, महत्त्वाकांक्षी महृत्त्व 
को श्र राज्य का अभिलापी महाराज्य को प्राप्त करता है ७३॥ 
भर >< >< | >् 
इस सिद्ध चक्र के त+ का आराधन करने वाली स्त्रियाँभी खास 
कर वन्ध्यात्व ( वॉझपन ), मृतवत्सात्व श्रादि दोषों को जलाझ्जलि 
देती हैं ॥५॥ 


ऊपर के शझ्लोकों में वर्णित जिनादि पदों के आरांधक पुरुषों को 
तथा लश्निमित्तक तप करने वाली स्त्रियों को पोदुगलिक तुच्छ फलों का 
प्रलोभन देकर परमेष्ठी पदों की तथा तप पद कौ आराधना का उपहास 
किया है। क्या “सिद्धचक्र” का आराधन तथा तपदचर्या इन्हीं क्षुद्र फलों 
के निमित्त करने का शास्त्र ने लिखा है, कभी नहीं । 
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कक 


श्फ 


यह उपयुक्त कथन शास्त्र-विरुद्ध ही नहीं, मिथ्यात्व का वर्क भी 
है। जैन शास्त्रों में तो जिनदेव ग्रादि का पूजन विनय आदि सम्यक्‌ 
शुद्धि के लिये करता बतलाया है। तब तपोविधान पूर्वबद्ध अ्रशुभ कर्मों 
की नि्जरा के लिए, उक्त प्रकार के अल्पन्न और अगीतार्थ साधुओ्रों द्वारा 
प्रचारित अ्योग्य अनुष्ठानों तथा आचारों के प्रताप से आज का जेंन धर्म 
अपना लोकोत्तरत्व छोड़कर लौकिक धर्म बनता जा रहा है। आशा 
करना तो व्यर्थ है, फिर भी सब्र न होने से कहना पड़ता है कि हमारे 
श्रमण-गण उक्त पंक्तियों को पढ़कर उक्त प्रकार के निस्सार श्रनुष्ठानों 
तथा आचारों को समाज में फंलने से रोके, ताकि जन धर्म अपना स्वत्व 
बचा सके । 
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श्री नमस्कार माहात्य श्री सिद्धसेनाचायें-विरवित 


+ 
५ 


नमस्कार माहात्म्य नाम के आज दित तक २ ग्रन्य प्रकाशित हुए 

हैं । एक के कर्ता है श्राचायं “देवेन्द्र सूरि” तब दूसरे के कर्ता हैं “सिद्ध. 
सेन सूरि/ । यहाँ हम सिद्धसेन कृत “नमस्कार माहात्म्प! का अवलोकन 
लिख रहे हैं । हु 
इस माहात्म्य की वर्णन-शेली साधारण और भ्र्वाचीन है, इसमें 

गाने वाले देव-देवियों के नाम बताते है कि यह कृति १५वीं शती के पूर्व 
को नहीं, इपका कर्त्ता “सिद्धसेन/” सम्भवतः १४३३ में होने वाले “नाणक 
गच्छीय सिद्धसेन हैं जो चेत्यवासी थे। यह ग्रन्थ “सिरि सिरिवालकहा” 
जो १५वप ीं शताब्दी के प्रथम चरण में वनी है, उसके बाद का है। इसके 
अच्तर्गत अनेक विधानों पर दिगम्वरीय भट्टारकों का असर है। कहीं 

कहीं तो इव्रेताम्बर असम्मत बातों का प्रतिपादन भी इसमें दृष्टिगोचर 
होता है, जेसे--११ रुद्रविपय्क मन्तव्य, लक्ष नवकार जाप से तीथेड्ूूर 
नाम कर्म का निर्माण होने की बात विक्रम की सोलहवीं शती से पूर्व- 
कालीन किसी भी ग्रन्थ में हमारे देखने में नहीं भ्राई । इसमें दिए हुए 
अधिकांश देवियों के नाम १५वीं शताब्दी की तथा उसके बाद की 
प्रतिष्ठा विधियों में मिलते हैं “अ्रष्टी कोट्य:” इत्यादि श्लोक में जाप 
सम्बन्धी जो बात कही है वह शान्ति घोषण की एक गाथा का अनुवाद मात्र 
है, जो शान्ति घोषणा पन्द्रहवीं शती के भ्रनन्‍्तर की है। पांच नमस्कार 
उच्चारण के समय जो विधि और मुद्रा बताई है, वह अनागमिक है। जाप 
किसी भी मुद्रा से होता है, इस बात का लेखक को ज्ञान नहीं था, 
इसी से यह ऊटपटाज्भर विधि लिख बेठे हैं। इन सब बातों पर विचार 
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करने से यही ज्ञात होता है कि ८-६ सिद्धसेनों में से १४३३ में होने 
वाले श्रथवा १५६३ वर्ष वाले सिद्धसेन इन दो में से कोई एक हो सकते 
हैं, ये दोनों आचार्य चेत्यवासी थे और इनका गच्छ “नाणकीय' अथवा 
“नाणावाल” कहलाता था। श्रन्तिम झछ्लोक में “तमस्कार-माहात्म्य! 
की रचना सिद्धपुर नगर में होने का उल्लेख किया है, इसके अतिरिक्त 
अपने समय का अथवा गच्छ का कोई परिचय नहीं दिया । 


४ ११ 
पाठक भी श्रोवज्ञभ विरचित विजयदेव माहात्म्य 


के, 
० 


विजयदेव से मतलव तपाभच्छ की मुख्य शाखा के आचार्य श्री 

हीरसूरिजी के पट्टधधर आचाये श्री विजयसेन सूरि के पट्ठ प्रतिष्ठित आ्राचार्य 

श्री विजयदेव सूरिजी से है। आाचाये विजयदेव सूरिजी के समय में, 
उपाध्याय श्री धर्मंसागरजी की परम्परा के कतिपय साधु धर्मंसागर-रचित 
“स्वेज्ग-शतक आ्रादि ग्रन्थ जो श्वेताम्बर सम्प्रदाय के सिद्धान्तों से विरोधी 
बातों के लिखने के कारण आराचायं श्री विजयदान सूरिजी तथा विजय- 
हीर सूरिजी ने लेखक को “गच्छ बाहर” कर दिया था, परन्तु कुछ समय 

के बाद धर्मंसागरजी ने उन शास्त्र.विरुद्ध बातों का संशोधन किये विना 
इन ग्रन्थों का प्रचार नहीं करने की प्रतिज्ञा करने और जो प्ररूपणा की 
उसके बदले में “मिथ्यादृष्कृत' कर देने पर फिर उन्हें गच्छ में ले लिया 
गया था। परन्तु सागरजी अपने वचनों पर हृढ़ प्रतिन्ञ नहीं रहे और 

उन ग्रन्थों का गुप्त रीति से प्रचार करते रहे, परिणामस्वरूप उन्हें फिर 

भी गच्छ बाहर की दछिक्षा हुई। हीरसूरिजी महाराज स्वर्गवासी हो 

चुके थे और तत्कालीन गच्छपति श्री विजयसेन सूरिजी भी बृद्धावस्था को 

पहुंचे हुए थे। उन्होंने अपने पट्टथर के रूप में विक्रम सं० १६५६ में 

उपाध्याय विद्याविजयजजी को आचार्य पद देकर अपना उत्तराधिकारी 

निश्चित किया और “विजयदेव सूरिजी” के नाम से उद्घोषित किया । 

इसके दो वर्ष के बाद ही उन्हें “गच्छानुज्ञा' भी कर दी । 


कहा जाता हैं कि उपाध्यायजी धरंसागरजी विजयदेव सूरिजी के 
सांसारिक मामा लगते थे। इस सम्बन्ध से उपाध्याय धर्मंसागरजी की 
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तरफ से विजयदेव सूरिजी को एक पत्र लिखा गया था जिसमें “अ्रपन 
को गच्छ में लिवाने की सिफारिश की थी। उस पत्र के उत्तर में 
विजयदेव सूरिजी ने लिखा था कि “जब तक गुरू-महाराज विद्यमान हैं 
तब तक मैं इस विपय में कुछ नहीं कर सकता” देवसूरिजी का यह पत्र 
किसी सामर-विरोधी के हाथ लगा और आझागे से आगे यह पत्र आचार्य 
श्री विजयसेन सूरिजी के पास पहुंचा । आचाये ने अपने गच्छ के खास 
खास गीतार्थ उपाध्यायों, पन्‍्यासों को इकट्ठा करके देवसूरि के इस पत्र 
की उनके सामने चर्चा की और इसका वास्तविक भाव पूछा । इस पर 
सागरों के विरोधी उपाध्यायों, पन्यासों आदि ने बाल की खाल निकालते 
हुए कहा--/विजयदेव सूरि सागरों के 'क्ष में हैं, भले ही झापके जीवन 
काल में ये कुछ न करें, परन्तु उनको रावेभौम सत्ता मिलते ही सागरों 
का खुलमखुला पक्ष लेंगे और गच्छ में दो दल पड़कर सागर-विशेष 
निरंकुश बन जायेंगे! । इन बातों को सुनकर श्री विजयसेन सूरिजी 
महाराज ने अपने गच्छ के सब विद्वान साधुओं की राय माँगी कि अ्रव 
इसके लिए क्‍या किया जाय ? गीतार्थों का एक मत तो नहीं हुग्ना, 
परन्तु उपाध्याय सोमविजयजी आदि अ्रधिक गीतार्थ नया आचार्य पट्टधर 
बनाकर विजयदेव सूरिजी तथा सागरों की शान ठिकाने लाने के पक्ष 
में रहे, तब कतिपय गीतार्थ साधुओं ने श्री विजयदेव सूरि पर विश्वास 
रखने का अभिप्राय भी व्यक्त किया। आखिर बहुमत की चली और 
एक साधु को आचार्य पद देकर उनको “विजयतिलक सूरि” के नाम से 
जाहिर किया । तत्काल भले ही सागरों के विरुद्ध बहुमत होने से नया 
झ्राचार्य स्थापित हो गया और गच्छ के कुछ भाग ने उनकी भाज्ञा में 
रहना भी स्वीकार कर दिया, पर पिछली घटाओं से मालूम होता है कि 
गच्छ के इस भेद ने धीरे धीरे उग्र रूप धारणा किया । विजयदेव सूरिजी 
के सम्बन्ध में जो अविश्वास की बात सोची गई थी, वह वास्तविक नहीं 
थी। परन्तु सागरों के विरोधियों ने सागरों के साथ साथ इस तपस्वी 
आचायें श्री विजयदेव सूरिजी को भी बदनाम करने में उठा नहीं रखा। 
भविष्य में जिस गच्छ-भेद की ग्राशंका की थी, वह तुरन्त उनके 
समय में ही सच्ची पड़ गई। जहाँ तक हमारा ख्याल है, यह घटना 
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विक्रम सं० १६४५८ के बाद और १६७१ के पहले की होनी चाहिए, 
क्योंकि विजयदेव सूरिजी १६४८ में गउुछ के नेता बताए गए थे और 
विक्रम सं० १६७१ में श्राचायं श्री विजयसेन सूरि स्वगंवासी हुए थे। 
इन दो घटनाओं के बीच के १३ व्ों में किस समय यह घटना घटी 
होगी यह कहना तो कठिन है, परन्तु प्रस्तुत “माहात्म्य” के एक सर्ग में 
विजयदेव सूरिजी की तपस्याझ्रों का वर्णन किया है। वहाँ लिखा है कि 
श्राचार्य देवसूरिजी ने यह तप करना विक्रम सं० १६६१ के वर्ष से शुरू 
किया था । इससे अनुमान होता है कि गच्छ-भेद इसके पहले हो गया 
होगा और इस समय वे अपने गुरू से जुदे विचरते होंगे । 


देवसूरिजी के तप और त्यःग ने उनके मित्र का काम किया : 


आ्राचायं विजयदेव सूरिजी ने जो तपस्या शुरू को थी, उसने 

गृहस्थ-वर्ग के मनों पर ही नहीं, गच्छ के श्रमण-वर्ग पर भी अ्रपूर्व 
प्रभाव डाला, जो श्रमण गच्छ भेद के समय में उनकी श्राज्ञा के विरुद्ध 
नये आचायें की आज्ञा में चलने लगे थे। उनमें से भी अधिकाँश 
विद्वान्‌ साधु धीरे धीरे विजयदेव सूरिजी की आज्ञा में आते रहते थे । इस 
बात को एक उदाहरण ले समझाया जा सकता है, जब विजयदेव सूरि 
के विरुद्ध नया आचाय बनाया गया था, तब उपाध्याय श्री विनयविजयजी 
नये आचाय॑े के पक्ष में थे, जो संवत्‌ १६९६ तक उसी पार्टो में बने रहे । 
परन्तु विनयविजयजी ने बाद में बनाये हुए श्रपने ग्रन्थों में विजयदेव 
सूरिजी को गच्छ-पति के रूप में याद किया है। इसी प्रकार दूसरे भी 
झनेक विद्वान श्रमण धीरे धीरे विजयदेव सूरिजी को अपना आचार्य 
मानने लगे थे। यह सब उनके तप का फल था, ऐसा कहा जाय तो 
अनुचित न होगा । 


विजयदेव सूरिजी का विशेष विहार मारवाड़, मेवाड़, दक्षिण तथा 
सौराष्ट्र की तरफ हुआ है । अधिकांश प्रतिष्ठाएँ, दीक्षाएँ, तीर्थ-यात्राएँ 
इसी प्रदेश से निकली हैं। जालोर के दीवान जयमलजी मुणोयत इनके 
अ्नन्‍्य भक्त थे, इनकी बात विजयदेव सूरिजी ने कभी अमान्य नहीं की । 
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नगर जालोर में इनके हाथ से अथवा इनके आज्ञाकारी जयसागर गणी 
के हाथ से जयमलजी द्वारा कोई ४ अंजन-शलाकाएँ हुई थीं । इनके पट्टधर 
श्राचार्य विजयर्सिह सूरि को सं० १६८४ में गच्छानुज्ञा भी जयमलजी ने 
ही करवाई थी । इतना ही नहीं तीन वर्षा-चातुर्मास्य विजयदेव सूरिजी 
मे जालोर में किये थे। इसी प्रकार मेड़ता, पाली, जोधपुर, सिरोही 
आ्रादि नगरों में आपके चातुर्मास्य हुए और प्रतिष्ठादि अनेक ध्मे-कार्ये 
हुए थे। यह सब होते हुए भी गच्छ-भेद होने के बाद आपने ग्रुजरात, 
सोराष्ट्र, मेवाड़ वगेरह अनेक देशों में विहार कर अश्रनेक राजाओं तथा 
राजकमंचारियों को भ्रपना अ्रनुयायी बनाग्रा था । 


गच्छ-भेद होने के उपरान्त आचाय॑ श्री विजयसेन सूरिजी के साथ 
श्री विजयदेव सूरिजी के विहार की बाप नहीं आतो । इससे ज्ञात होता 
है कि आप को गच्छानुज्ञा होने के बाद अपने गुरू आचाये श्री विजयसेन 
सूरिजी से जुदा बिहार करने का प्रसंग ग्राया होगा, क्‍योंकि “विजयदेव 
माहात्म्य' में आप अपने ग्रुरू के साथ सं० १६४८ के बाद कहीं दिखाई 
नहीं देते। इसका कारण यही हो सकता है, कि भ्रापकी गच्छतायक 
बना लेने के बाद थोड़े ही समय में गछ्छ में बखेड़ा खड़ा हुआ और गुरू 
शिष्य का विहार जुदा पड़ा। कुछ भी हो, हमारी राय में विजयदेव 
सूरिजी ने विपरीत प्ररूपणा करने वले सागरों का कभी पक्ष नहीं लिया । 
यही नहीं, जहाँ कहों प्रसंग आया है, वहाँ आप साएरों के साथ शास्त्रार्य 
करने के लिए भी तय्यार हुए हैं। अहमदाबाद के नगर सेठ श्री 
शान्तिदास जो सागरों के पक्के भक्त थे और दोनों प्रार्ियों के नेताओं को 
मिलाकर श्ास्त्रार्थ द्वारा इस मतभेद का निराकरण कराना चाहते के, 
उन्होंने श्रपनी तरफ से कतिपय सद्ग्ृहस्थों को भ्रपना पत्र कर थी 
विजयदेव सूरिजी के पास मेड़ता नगर भेजा और आपसी दो पक्षों का 
निर्णय करते के लिये जालोर तक पघारने की प्रार्थना की । उधर 
सागर-गच्छ के उस समय के मुख्य विद्वान्‌ मुक्तिसागरजी को भी विजयदेव 
सूरिजी के साथ चर्चा कर गच्छ में शान्ति स्थापित करने की प्राथेना की । 
भ्राचार्य विजयदेव सूरिजी ने सेठ श्वान्तिदास की विनती को मान देकर 
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प्रसन्नता पूवंक जालोर आने का निश्चय कर विहार किया और जालोर 
पहुंच भी गए । 


उधर छान्तिदास सेठ ने सर्व प्रथम अपने गुरु से देवसूरिजी के 
साथ शास्त्रार्थ करने की बात कही, तब उन्होंने स्वीकार किया था, 
कि विजयदेव सूरिजी अपने स्थान से शास्त्रार्थ करते के भाव से थोड़े 
बहुत इधर झा जाएँगे तो मैं भी उनके पास जाकर शास्त्रार्थ कर 
लेगा । विजयदेव सूरिजी को बुलाने जाने वाले शान्तिदास के मनुष्यों 
ने अहमदाबाद जाकर सेठ को कहा--श्री विजयदेव सूरिजी झ्ास्त्रार्थ 
करने के लिए जालोर आ पहुंचे हैं और आपकी प्रतीक्षा कर रहे हैं । 
ग्रत: आप श्री मुक्तितागरजी को साथ में लेकर जालोर पधारिये ।, 
सेठ धान्तिदास ने अपने गुरू श्री मुक्तिसागरजी को श्ास्त्रार्थ करने के 
लिये आने को लिखा, “पर उन्होंने उसका कोई उत्तर नहीं दिया और 
न अपने स्थान से कहीं गए । इस तवृत्तान्त से सेठ शान्तिदास तथा 
ग्रन्य विरुद्ध-प्ररूपक सागरों के भक्त निराश हुए और धीरे धीरे उनका 
साथ छोड़ कर देवसूरिजी की आज्ञा मानने वाले सागर साथुपरों का 
गुरू के रूप में अपनाया । 


उपाध्याय श्रीं धर्मसागरजी के अ्प्रामाणिक ग्रन्थों का प्रचार करने 
के कारण उपाध्यायजी के परवर्ति शिष्य-प्रशिष्यादि ने अभ्रपनी एक 
स्वतन्त्र परम्परा स्थापित कर ली थी । यद्यपि उनमें कोई आचाय॑ 
नहीं था । धर्ममागरजी की तरह उनके शिष्य भी उपाध्याय ही 
कहलाते रहे, परन्तु विजय-परम्परा में विजयदेव सूरि, विजय झआानर्द 
सूरि के ताम से दो परम्पराएँ प्रचलित हुईं । उसी समय में सागरों 
ने भी भ्पतनी एक स्वतन्त्र परम्परा उद्घोषित की और उसका संबन्ध 
विजयसेन सूरिजी से जोड़ा । विजयसेन सूरिजी के समय में वास्तव 
में सागर-नामक कोई झाचाय॑ ही न था, उपाध्याय परम्परा ही चल 
रही थी। परन्तु विजयशाखा के आपसी कलह के कारण पिछले 
सागरों ने अपनी झाचाय परम्परा प्रचलित कर स्वतन्त्र बना ली । 
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विजयसेन सूरिजी के बाद राजसागर सूरिजी, उनके पहद्ठुधर वृद्धि सागर 
सूरिजी आदि के नाम कल्पित करके सागरों ने अपनी शाखा सदा के 
लिए कायम कर ली । इस शाखा में प्रारम्भ में धर्मसागर के ग्रन्थों 
को प्रामाणिक मानने वाले सागरों की ही टोली थी । पधिकांश 
सागर-शाखा के साधु विजयहोीर सूरि, त्रिजबसेन सूरि, विजयदेव सूरि 
श्रादि झ्राचार्यों की श्राज्ञा में रहने वाले थे । उ० धमंसागरजी की 
परम्परा के अ्रधिकांश साथु दिजय-शाखा के आचार्यों की श्राज्ञा के 
बाहर थे । अहमदाबाद में नगर सेठ शा-तदास का कुटुम्ब तथा 
ग्रन्य कतिपय गृहस्थ इनकी परम्परा को मान देते थे, परन्तु विजयदेव 
सूरि से शास्त्रार्थ करने में पीछे हटने से इन सागरों पर से अधिकांश 
भक्तों की श्रद्धा हट गई । परिणामस्वरूप धर्मंसागरजी के ग्रन्थों के 
अनुसार अभ्रनागमिक प्ररूपणा करना बन्द हों गया । बाद में प्रन्य 
शाखाग्रों की भाँति सागर शाखा भी चलती रही, परन्तु प्ररूपणा में 
कोई भेद नहीं रहा । आज विजय-शाखा में संबिज्ञ पाक्षिक साधुओं 
की परम्परा विस्तृत रूप में फंली हुई है। आचार्यों द्वारा चलाई 
जाने वाली विजयदेव तथा विजयड्मानन्द सूरि की मूल परम्पराएँ 
अस्तित्व में नही हैं, इसी प्रकार धर्मंसागरजी उपाध्याय की शिष्य 
परम्परा ने चलाई हुई सागर परम्परा भी आज विद्यमान नहीं है । 
ग्राज सागर नाम के साधुओं की जो शाखा चल रही है, वह भी 
क्रियोद्धारक-संविज्ञ-पाक्षिक साधुओं की है । इस प्रकार विजयान्त नाम 
वाले साधुओं की मूल दो परम्पराएँ और सामर की मूल परम्परा कभी 
की विच्छिन्न ही छुको हैं । 


उपाध्याय धमंसागरजी जिन ग्रन्थों के प्रचार के अपराध में ग्च्छ 
बाहर हुए थे और उनकी परम्परा के सागर साधुझों को भी उन्हीं 
ग्रन्थों के प्रचार करने के अपराध में तपागच्छ के आचार्यों की आज्ञा 
के बाहर ठहराया गया था, उन्हीं ग्रन्थों का आ्राज संविज्ञ शाखा के 
कतिपय सागर नामधारी प्रचार कर रहे हैं । परन्तु हमारी संविज्ञ 
शाखा के कहलाने वाले आचार्यों द्वारा इसका कोई प्रतीकार नहीं होता, 
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यह श्राज के हमारे आचारयों की कमजोरी का प्रमाण है । यदि इसी 
प्रकार हमारी संबिज्ञ शाखा के आाचाय॑ तथा श्रमण-गर प्रतिदिन 
निर्बल बनते जायेंगे, तो पूवंकालीन “श्री पूज्य” नाम से पहचाने जाने 
वाले आचार्यों और “यति” नाम से परिचित हुए साधुओं की जो दशा 
हुई थी वही दशा आज के आराचार्यों तथा साधुझों की होगी, इसने 
कोई शंका नहीं है । 


विजयदेव सूरिजी का उपदेश : 


“विजयदेब-माहात्म्य”” के पढ़ने से ज्ञात होता है, कि विजयवदेंव 
सूरिजी के समय में धर्मोपदेश का मुख्य विधय जेन-मन्दिरों का निर्माण 
प्राचीन जैन-मन्दिरों के जीराड्धार करवाना, जंन-मूर्तियों का बनवाना 
ग्रौर तीर्थयात्राओं के लिए संघ निकलवामा इत्यादि मुख्य था। यझपि 
मुनि-घमं, गृहस्थ-धर्म झ्रादि के उपदेश भी होते रहते थे, फिर भी . 
उपर्युक्त तीनों विषयों का उपदेश विशेष रहता था। श्राज के उपधानों, 
उद्यापनों, भ्रष्टोत्तरी तथा शान्तिस्नात्र आदि के उपदेश महत्त्व नहीं 
रखते थे । ये कार्य भी होते अ्रवश्य थे, परन्तु बहुत ही अल्प प्रमारा 
में। विजयदेव सूरिजी ने अ्रपने जीवन में हजारों प्र/तमाओ्रों का अजन- 
विधान करके उन्हें पूजनीय बनाया । सेकड़ों प्रतिमाओं को जिनालयों 
में प्रतिष्ठित करवाया, अ्ननेक रंगों द्वारा भिन्न-भिन्न तीर्थों की यात्राएँ 
की । परणल्तु सारे ग्रन्थ में “इपधान” का नाम एक ही बार श्राया 
है, तब उद्यापन कराने का प्रसंग कहीं भी दृष्टिगोचर नडीं हुआ । 


विजयदेब सूरिजी का जन्म-स्थान ईडर नगर था। इनके पिता 
का नाम सेठ “स्थिरा” झौर माता का नाम “रूपां! था। इनका 
खुद का गृहस्थावस्था का नाम “वासकुमार” था । इनकी दोक्षा शहर 
भ्रहमदाबाद में हाजा पटेल की पोल में श्री विजयसेन सूरिज्ञी के हाथ 
से वि० सं० १६४३ के माघ शुक्ता १० के दिन हुई थी और दीक्षा 
नाम “विद्याविजय' रखा गया था । इनको माता रूपाँ की दीक्षा भीं 
इसी दिन इनके साथ ही हुई थी । विद्याविजयजी का 'पण्डित-पद' 


द्द : नियबन्ध-निचय 


ध्रहमदाबाद के उपनगर श्री शकन्दर में श्रावक लहुआ पारिक के प्रतिष्ठा 
महोत्सव के प्रसंग पर सं० १६५५ के मागेशीर्ष शुक्ला ५ के दिन 
ग्राचायं श्री विजयसेन सूरिजी के हाथ से हुआ था । 


विजयदेव सूरिजी का आचाय॑े पद खंभात में हुआ । खंभात- 
वासी श्रीमह्त नामक श्रावक की विज्ञप्ति स्वीकार कर आचाय॑ श्री 
विजयसेन सूरिजी खंभात पथारे । श्रीमक ने बड़ा उत्सव किया, दंश- 
देश आमन्‍्त्रण-पत्िकाएँ भेज कर संघ को बुलाया । आराचार्य विजयसेन 
सूरिजी ने विक्रम सं० १६५७ के वंशाख शुक्ला चतुर्थी के दिन पण्डित 
विद्याविजयजी को सूरि मन्त्र प्रदान पूर्वक आचाये पद दिया और संघ 
समक्ष उन्हें “विजयदेव सूरि' इस नाम से प्रसिद्ध किया । 


विजयदेव सूरि को गच्छानुज्ञा दिलाने के लिए पाटण निवासी 
श्रावक सहस्रवीर ने बहुत धन ख्े कर “बंदनोत्सव” इस नाम से 
बड़ा भारी उत्सव किया । इसी उत्सव में आ॥राचार्य श्री विजयसेन 
सूरिजी ने आचाय॑ श्री विजयदेव सूरिजी को सं० १६४५८ के पोष कृष्णा 
६ गुरु के दिन “गच्छानुज्ञा” कर उन्हें वन्दन किया । 


पाटण से गुरू शिष्य दोनों आचाय अपने परिवार तथा शक्षावकों 
के साथ श्री शंखेश्वर पाइवेनाथ की यात्रा के लिए गए और उसके 
बाद मारवाड़ की तरफ विहार किया । 


“विजयदेव माहात्म्य” के लेखक उपाध्याय श्रीवन्नभ : 


प्रस्तुत “विजयदेव माहात्म्य” के कर्ता कवि श्री श्रीवक्मम उपा- 
ध्याय बृहदु खरतरगच्छीय आचार्य श्री जिनराज सूरि सनन्‍्तानीय पाठक 
श्री ज्ञानिमलजी के शिष्य थे । आपका तपागच्छाधिराज श्री विजय- 
हीर सूरिजी तथा उनके शिष्य श्री विजयसेन सूरिजी तथा श्री विजय- 
देव सूरिजी पर बड़ा गुणानुराग था । यही कारण है कि उपाध्याय 
श्रीवक्मम जैसे विद्वान ने तपागच्छ तथा इस गच्छ के श्राचार्यों की यह 
जीवनी लिखी है। 


नियन्ध-निचय 8 
कवि इस विषय में स्वयं कहते हैं--- 


“यदन्यगच्छुप्रभव: कविः कि, मुक्त्वा स्वसूरि तपगच्छसूरे: । 
कथ चरित्र कुरुते पवित्र, शंकेयमार्येनें कदापि कार्या ॥२००॥ 


प्रात्मार्थसिद्धि: किल कस्य नेष्टा, सा तु स्तुतेरेव महात्मनां स्यात्‌ । 
भ्राभाणको5पि प्रथितो5स्ति लोके, ग्रंगा हि कस्यापि न पैतृकीयम ॥२०१॥ 


तस्मान्मया केवलमर्थसिद्ध्य, जिह्ना पवित्रीकरणाय यद्वा । 
इति स्तुत: श्री विजयादिदेव:, सूरिस्समं श्री विजयादिसिहैः ॥॥२०२॥ 


आचन्द्र-सूय॑ तपगच्छघुर्योी, ब्ृतो परेणापि परिच्छदेन । 
जीयाच्चिरं स्तान्मम सौख्यलक्ष्म्ये, श्री वक्मम: पाठक इत्यपाठीत्‌ ॥२०३॥* है 


ग्रथत्--- 

अन्यगच्छीय कवि अपने झाचाये को छोड़कर, तपागच्छ के आचार्य 
का पवित्र चरित्र क्यों बनाता है, इस प्रकार की शंका सज्जन पुरुषों को 
कदापि नहीं करनी चाहिए। शक्षात्मार्थ-सिद्धि सभी को इष्ट होती है और 
वह महात्माओं की स्तुति से ही प्राप्त होती है। लोगों में कहावत प्रसिद्ध 
है कि “गंगा किसी के बाप की नहीं है”, इसीलिए मैंने केवल अपनी अथ्थे 
सिद्धि के लिए अथवा जिह्नला को पवित्र करने के लिए आचाय॑ श्री विजय- 
सिंह सूरि के साथ श्री विजयदेव सूरि को ऊपर मुजब स्तुति की है। 
चन्द्र सूर्य की स्थिति पर्यन्त तपागच्छ के धुरन्घर आचार्य श्री (विजयदेव 
सूरि) भ्रपने परिवार से परिवृत्त होकर विजयी हों और मेरे लिए सुख लक्ष्मी 
के देने वाले हों ऐसा पाठक श्रीवक्मभ का कहना है । २००-२०३ | 


कवि श्रीवक्कषभ पाठक विजयदेव सूरि को चिरविजयी रहने की 
झ्राशंसा करते हैं श्लौर इस काव्य को रचना द्वारा जिह्वा पवित्र करते के 
झ्रतिरिक्त गुणी के गुणगान करने से जो आत्मिक लाभ होता है, उसी की 
वे प्रार्थना करते हैं। कवि ने तपागच्छ के श्राचार्यों की ही स्तुति नहीं 
गाई किन्तु तपए्गच्छ की भी दिज़ खोलकर प्रशंसा की है। वे लिखते हैं-- 


७० ; निबन्ध-निचय 


“एघतां श्री तपागच्छो, दीप्यतां सवितेव च॑। 

तेजसा सूरिमन्त्रस्य, त्वदीयस्य च सर्बदा ॥१५॥| 

महीयान्‌ श्री तपागच्छ:, सर्वंगच्छेसु स्वंदा । 

स्वंदा सवंदाता च, पव॑तात्सवंवाडझिछितम ॥९६।॥ 

राजान इव ब्ियन्ते, श्रावका यत्र सर्वदा । 

नन्दताच्छीतपागच्छ: सतत॑ स॒ ततक्षराः ॥१७॥ 

यत्र त्वमीहश: सूरि वेतंसे गच्छनायकः । 

स्‍्तूयते चेति विद्वद्धि,, पातिसाह्यादिभिनृ पृ: ॥१८।॥ 
अ्र्थ--- 

श्री तपागच्छ वृद्धितत हो और तुम्हारे (विजयदेव सूरि) सूरि मन्त्र 

के तेज से सूर्य की तरह सदा देदीप्यमान रहो । श्री तपागच्छ सर्व गच्छों 
में सदा महान्‌ है और वह सदा सर्व पदार्थों को देने वाला है। जंसे 
पर्वत से सर्ववाडिछत प्राप्त होते हैं, जिसमें श्रावक राजाझ्ों के जेसे श्मृद्धिमन्त 
हैं श्रौर जिस गच्छु में निरन्तर उत्सव होते रहते हैं, ऐसा तपागच्छ सदा 
समृद्धिमन्त हो, जिसमें तुम्हारे ज़ेसे गच्छतायक हैं, जो विद्वानों द्वारा तथा 
बादशाह आदि राजाम्रों द्वारा सदा स्तुति मोचर किये जाते हैं। १५-१८ । 


विजयदेव सूरिजी के समय में प्रचलित कुछ रं'तियाँ : 


१. कवि श्रीवक्तम ने श्री धासकुमार के जन्म के दश्वें दिन उनके 
पिता सेठ स्थिरा द्वारा श्रपने मित्र सम्बन्यों को आमन्त्रित कर भोज देकर 
पुत्र का नामकरण करवाया है। इतना ही नहीं, किन्तु नवजात बालक 
को दर्शनार्थ देवमन्दिर ले जाने की बात भी कही है। इससे मालूम होता 
है कि उप्त समय जनों में दसवें दिन पूत्र जन्म-सम्बन्धी सूतक पूरा हो 
जाता था + 


२- आवचायं श्रीं विजयदेव सूरिजी त्यागी और त्यागियों के गुरू 
होते हुए भी नगर-प्रवेश के समय रेशमी अभ्रथवा सूती बस्त्र जो भक्तों द्वारा 
मांगें में विछाये जाते थे, उन पर चलते थे । 


निवन्ध-निचय : ७१ 


३. उस समय झाचारयों को भक्त गृहस्थों अभ्रथवा संघ के झागेवानों 
का बड़ लिहाज रखना पड़त। था । जहाँ वे चातुर्मास्य में श्रथवा शेषकाल 
में स्थिरता करते थे, वहाँ से विहार करने के पहले खास भक्त भ्रथवा संघ 
की झ्ाज्ञा मानते । जब तक वे श्राज्ञा नहीं देते, तब तक वे वहाँ से विहार 
नहीं करते थे । एवं बार विजयदेव सूरिजी जालोर में थे, तब मेड़ता से 
प्रमुक गृहस्थ संघ के आगेवानों के साथ मेड़ता में जिन-प्रतिष्ठा करने के 
लिए ग्राचायं को मेड़ता पधारते की विनती करने झाए, परन्तु उन्हें 
विश्वास था कि जब तक जयमहछजी मुणोत जो सूरिजी के परम भक्त थे, 
ग्रचार्य को विहार की आ्राज्ञा नहीं देंगे, तब तक आचाय॑ जालोर नहीं 
छोड़ेगे । इसीलिए वे प्रथम जयमहक्जी से मिले और उनसे प्रार्थना कौ 
जो निम्न श्लोक से ज्ञात होगी-- ; 


“मन्त्रिणं जयमल्लं ते, मिलित्वा चावदन्निदम । 
सूरीद्ध मुझ धर्मात्मन्रेति यत्‌ त्वद्चों विना ॥४२॥” (दशम सर) 


अर्थात्‌-- 

मेड़ता के संघ के श्राने वाले अ्रग्नेसर मन्‍्त्री जयमकह॒जी को मिलकर 
यह बोले--हे धर्मात्मन्‌ जयमछजी ! झाचाय विजयदेव सूरिजी को हमारे 
वहाँ भेजो, क्योंकि आपके कहे बिना वे नहीं आयेंगे । 


४. उस समय आचार्य सोने रूपे से अपनी नवांग पूजा करवाते 
थे, जो रीति चैत्यवासियों के द्वारा प्रचलित हुई थी। परन्तु इसकी 
उत्पत्ति का पूरा ज्ञान न होने के कारण इस प्रकार की पूजा कोई कोई 
सुविहित साधुओं के लिए भी विहित मानते हैं, यह बात योग्य नहीं कही 
जा सकतो । क्योंकि आगमों की पंचागी में इसका कोई विधान नहीं 
मिलता । 


“विजयदेव माहात्म्य” के भ्रन्तिम उन्नीसवें सर्ग में उपाध्याय श्रीवक्ृभ 
कवि ने तपागच्छ की तत्कालीन कुछ शाखाझ्नों का उल्लेख किया है, जिनके 
नाम नीचे दिये जाते हैं--- 


७२ : निवन्ध-नियय 


“विजया १, सुन्दरा २ (सुन्दरी), वहक्मभा ३, हँसा ४, विमला ५, 
चन्द्रा ६, कुशला ७, रुचि 5, सागरा €, सौभाग्या १०, हर्षी ११, 
सकला १२, उदया १३, झानन्दा १४ । उक्त शाखाओं के अतिरिक्त 
'सोमा' आदि अन्य शाखाएँ भी प्रचलित थीं। कवि ने इनका सामान्य 
अर्थ भी निरुक्त के रूप में दिया है, परन्तु इसकी चर्चा कर हम विषय का 
बढ़ाना नहीं चाहते । 


ग्रन्थ के कवि श्री भ्रोवल्नभ उपाध्याय को योग्यदा : 


अपने गच्छ के आचार्यों की प्रशस्तियां तो सभी लिखते हैं, परन्तु 
अन्य गचछ तथा उसके आचार्यों की प्रशस्ति लिखने वाले श्रीवह्ठलभ पाठक 
जैसे शायद ही कोई विद्वान्‌ हुए होंगे। श्रीवक्कभ की इस अन्य गच्छ-भक्ति 
से इतना तो निविवाद है कि ये गुणानु रागी पुरुष थे, इसमें कोई शंका नहीं । 


कवि श्रीवक्मम ने अपनी इस कृति को “महाकाव्य” के नाम से 
उल्लिखित किया है, यह ठीक नहीं जँचता । क्‍योंकि इसमें रस, रीति, 
श्रलंक।र आदि काव्य लक्षण दृष्टिगोचर नहीं होते । इतना ही नहीं, भ्रनेक 
स्थानों पर छुन्दोभंग श्रादि साहित्यिक अशुद्धियाँ भी प्रचुर मात्रा में दृष्टिपथ 
में श्राती हैं। इस परिस्थिति में लेखक इसको “महाकाव्य” न कहकर 
“चरित्र” कहते तो अच्छा हो'। । 


पाठक श्रीवक्ृभ कवि की इस कृति से यह भी मालूम हुआ कि उनका 
झ्रागमिक ज्ञान बहुत कच्चा होना चाहिए। वासकुमार की केवल नौ 
वर्ष की अवस्था में कवि उनके यौवन तथा परिणयन की बातें करता है । 
“वर्तमान चतुविशति के २३ तीथ्थंद्धुरों ने भी विवाह करने के उपरान्त 
दीक्षा ली थी, तो तुम्हें भी पहले ग्रहस्थाश्रम स्वीकार कर पिछले जीवन में 
प्रश्रज्या लेता चाहिए” ऐसा उनके माता-पिताग्नों के मुख से कहलाता है। 
काव्य के मूल शब्द निम्नोद्धृत हैं-- 


“शत्रयोविज्वतिरहे न्‍्तः, परिशीतवरस्त्रिय: । 
संजातानेकपुत्राइच, प्रान्ते प्रापु: शिवश्रियम्‌ ॥३०॥। 
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वर्धमानजिन: पूर्व; विजहारतरां निशि। 
प्रागदीक्षितसच्छिष्य:, शिष्यसन्ततिहेतवे ॥३१॥” (द्वितीय सर्ग) 


अर्थात्‌--- 


तेईस जिन उत्तम स्त्रियों का पारिग्रहण कर अनेक पुत्रों के पिता 
बनकर ग्रस्त में मोक्ष लक्ष्मी को प्राप्त हुए। पूर्वकाल में वर्धभान जिन 
ने सत्‌ शिष्य नहीं किये थे, इसलिये शिष्य-सन्तति के लिए रात्रि में विहार 
किया । ३०-३१ । 


पाठक श्रीवक्ृभजी को जंन शास्त्रानुसार यह लिखना साहिए था 
कि वर्तमान चौबीसी के २२ तीर्थद्धूरों ने गृहस्थाश्रम में प्रवेश करने के 
उपरान्त दीक्षा ग्रहटया को थी । क्‍योंकि जेन शास्त्र के इस विषय के दो 
मतों में से एक भी मत श्रीवक्ृम के उक्त मत का समर्थन नहीं करता। 
“समवायांग-सूत्र, आवश्यक-निय्‌ क्ति” के कथनानुसार १६ तीथ्थेड्भूर गृहस्था- 
श्रम से प्रव्नजित हुए थे और वासुपूज्य, मछिनाथ, नेमिनाथ, पाइ्वेनाथ शोर 
वर्धमान ये पांच तीर्थद्भुर कुंवारे ही दीक्षित हुए ये। तब “दशाश्रुत- 
स्कन्ध” के कल्पाध्ययन के अनुसार २२ तीथ्थंड्धर गृहस्थाश्रम से प्रव्नजित 
हुए थे और महछिनाथ तथा नेमिनाथ ये दो जिन ब्रह्मचारी श्रवस्था से ही 
दीक्षित हुए थे, परन्तु श्रीवक्कम पाठक के कथनानुसार तेईस तीर्थद्धूरों ने 
गृहस्थाश्रम से दीक्षित होने का कोई शास्त्रीय प्रमाण नहीं मिलता। 
मालूम होता है, श्री पाठकजी की यह अनाभोगजनित रुखलना मात्र है। 


तीर्थड्भुर वर्धमान के पहले शिप्य न करने श्र बाद में झ्षिष्य- 
सन्‍्तति के लिए रात्रि में विहार करने का कथन वासकुमार' के प्रसंग के 
साथ किसी प्रकार की संगति नहीं रखता। “वासकुमार” दीक्षा ग्रंहणार्थ 
परिणयन का निषेध करते हैं, तब तीर्थद्धूर वर्धमान ज्ञान-प्राप्ति के बादे 
रात्रि के समय चलकर मध्यमा नगरी के महासेन वन पहुंचते हैं। इसकां 
कारण शिष्य-सन्तति का लोभ नहीं, किन्तु उपकार का सम्भव जानकर 
तीर्थद्धूर नाम कर्म ख़पाने की भावना से विहार कर वहूं पहुंचते हैं। 
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वासकुमा र” की दीक्षा के साथ भगवान्‌ महावीर के इस विहार का ब्या 
सम्बन्ध और साम्य, यह बात पाठक श्रीवक्कमम ही समझ सकते हैं । 


श्रीवक्रम पाठक ने “ विजयदेव-माहात्म्य” में कोई दस-बारह स्थान 
पर वर्ष सूचक शब्द प्रयोग किए हैं। वे सब के सब भान्तिकारक हैं । 
वे प्रत्येक संवत्सर निवेदन के भ्रवसर पर “सोलहवें शतक के भ्रमुक वर्ष 
में! इस प्रकार का दब्द प्रयोग किया है, जो ठीक नहीं। झ्रांचार्य श्री 
विजयदेव सूरि सोलहवें शतक के व्यक्ति नहीं किन्तु सत्रहवीं सदी के थे । 
झतः सोलह॒वें के स्थान पर सर्वत्र सत्रहव॑ ऐसा शब्द प्रयोग करना चाहिए 
था। आपके काल-सूचक शब्द प्रयोगों के एक दो उदाहरण नीचे देकर 
इस विषय को स्पष्ट करेगे--- 


“चतुखिदत्तमे वर्ष, षोडशस्य शतस्य हि। 
पौषे मासे सिते पक्षे, त्रयोदश्यां दिने रवौ ॥॥१८॥। 


नक्षत्रे रोहिणी नाम्नि, सम्यश्योगसमन्विते । 
सर्वास्वाशासु सौम्यासु, निप्पन्नान्नावनीषु च ॥॥॥१६॥ 


स्थिरे वरे वृषे लग्ने, शोभमाने शुरभग्रहैं: । 
उनच्च-स्थानस्थिते: सर्वे, स्व-स्वस्वामिभिरीक्षितें: ॥२०॥ 


परिपूर्ण तथा साध, नवमासावधो शुभे । 
पुत्र प्रायूत सा पूत-जाग्रज्ज्योतिस्तनुदयम्‌ ॥२१॥” (प्रथम सर्ग) 


ऊपर के चार श्लोकों में स्थिरा सेठ के पुत्र 'वासकुमार' के जन्म के 
लग्न और लग्न स्थित ग्रहों की स्थिति का वर्रान करने के साथ जन्म का 
निरूपण किया है। इसमें “षौडशस्य शतस्य चतुस्त्रिशत्तमे वर्ष” यह 
कथन भ्रान्तिकारक है, क्योंकि षष्ठयन्त षोडश शत के साथ चतुर्खिशत्तमे 
वर्ष का सम्बन्ध जोड़ने से इसका सीधा श्रर्थ “पन्द्रह सौ चौत्रीस” होगा 
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जो झापत्तिजनक है । पाठकजी को यहाँ “पषोड्शस्य दातस्य” के स्थ,न 

“सप्तदश शतस्य” ऐसा लिखना चाहिए था, जिससे यथार्थ त्र्थ उपस्थित 

हो जाता । “षोडश"”” यह शब्द पूर्ण प्रत्यान्त है, इसलिए इसके साथ . 
“चतुख्िश ' शब्द जोड़ने से सोलह सौ चौत्रीस के स्थाव पन्द्रह सौ चौत्रीस 

ऐसा अश्र्थ होगा, १६३४ नहीं । इसी प्रकार जहाँ-जहाँ संवत्सर दिखाने 

का प्रसंग आया, वहाँ सभो जगह “पोडशस्य शतस्प” यही शब्द प्रयोग 

किया है, जो पाठकजी के भ्रनाभोग का परिणाम ही कहा जा सकता है । 


पाठक श्रीवक्ठभ कवि ने अपनी इस क्ृति का निर्माण समय नहीं 
दिया। इससे निश्चित रूप से यह कहना कठिन है कि “विजयदेव- - 
माहात्म्य”” निर्माण का समय क्या है, परन्तु कवि के अन्तिम सर्ग के कई 
श्कों से यह ध्वनित अवश्य होता है, कि पाठकजी ने इस ग्रन्थ का निर्माण 
श्री विजयदेव सूरिजी की विद्यमान अवस्था में ही नहीं, किन्तु इनकी द्ीववी 
के पूरव-भाग में ही इस ग्रन्थ का निर्माण हो चुका होगा । विजयदेब 
सूरिजी अठारहवीं सदी के प्रथम चरण तक विद्यमान थे। तब श्रीवह्न्भ ने 
अपने इस ग्रन्थ में ग्रढदारहवीं सदी का एक भी प्रसंग नहीं लिखा । इससे 
निश्चित है कि सत्रहवीं सदी के चतुर्थ चरण में ही इस ग्रन्थ की समाप्ति 
हो चुकी थी । मुद्रित “विजयदेव-माहात्म्य' की आधार भूत प्रति के गन्त 
में लेखक की पुष्पिका निम्न प्रकार की मिलती है-- 


“लिखितोः्यं ग्रन्थ: श्री ५ श्रीरंगसोमगरि-शिष्य-मुनिसोमगणिना | 
सं० १७०६ वर्ष चंत्रमासे कृष्णपक्षे एकादशी तिथौ बुधौ (घे) लिखित । 
श्री राजनगरे तपागच्छाधिराज भ० श्री विजयदेवसू रीह्वरविजयराज्ये ।” 

ऊपर की पुष्पिका से इतना निश्चित हो जाता है कि सं० १७०६ 
के वर्ष तक विजयदेव सूरि तपागच्छ के गच्छपति के रूप में विद्यमान थे । 
तब “विजयदेव-माहात्म्य” इसके पूर्व लगभग बीस से पच्चीस वर्ष पहले 
बन चुका था और इससे यह भी जान लेना चाहिए, कि “विजयदेव- 
माहात्म्य”' में आचार्य श्री विजयदेव सूरि का पूरा जीवन चरित्र नहीं है । 
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“विजयदेव-माहात्म्य” में जिस प्रकार ग्रन्थ-कर्ता की अनेक स्खलनाएँ 
दृष्टिगोचर होती हैं, इससे भी अधिक भूलें इसके सम्पादक मुनि जिनविजयजी 
के अ्नाभोग अथवा पअ्ज्ञान की इसमें दृष्टिगोचर होती हैं । ऐसे 
ऐतिहासिक ग्रन्थ के सम्पादन में सम्पादकीय भूलों का रहता बहुत ही 
झखरता है। यदि इस ग्रन्थ का शुद्धि-पत्रक बनाया जाय तो लगभग 
एक फॉर्म का मेटर बन सकता है, परन्तु ऐसा करने का यह योग्य स्थल 


नहीं है। 


हि 


१२१ 
गुरुतत्तत-वि निश्चय महोपाध्याय श्री यज्चोविजयजी विरचित 


५९ 


>ी जीती 


उपाध्याय श्री यशोविजयजी विक्रम की सत्रहवीं शताब्दी के प्रखर 
विद्वान थे। आपने छोटे बड़े १०८ न्याय के ग्रन्थ बनाये, तब काशी के 
विद्वानों ने आपको “न्यायाचाय” का पद दिया था। आप नेयायिक 
होने के श्रतिरिक्त कवि और जैन सिद्धान्त के अच्छे ज्ञाता भी थे। 
“वैराग्य कल्पलता” जो “सिद्धपि” की ““उपमित भव प्रपंचा” कथा का 
पद्य रूप है, आपके प्रौढ़ कवित्व का प्रमाण देती है। “यतिलक्षण- 
समुच्चय” आदि ग्रापके अनेक ग्रन्थ आपको जेन-रिद्धान्तज्ञ के रूप में 
प्रमारितत करते हैं। इस प्रकार के सैद्धान्तिक ग्रन्थों में आ्रापकी (/गुरुत्व- 
विनिश्चय”” नामक कृति सर्वोच्च स्थान पर प्रतिष्ठित है। 


“गुरुतत्व विनिश्चय ” ग्रन्थ की रचना प्राकृत गाथाओं में की गई हैं, 
जिनकी गाथा संख्या €०५ है। इस बृहद ग्रन्थ पर आपने एक टीका भी 
बनाई है, जिसका श्लोक प्रमाण 5८००० के लगभग होगा । इस ग्रन्थ को 
आपने चार 'उल्लासों' में विभक्त किया है। प्रत्येक उल्लास में क्या- 
क्या विषय है, जिसका आभास नीचे की पंक्तियों से हो सकेगा-- 


१. प्रथम उल्लास में निश्चय और व्यवहार की दृष्टि से गुरुत्तत्व 
का निरूपण २०८ गाथाओं में किया है । 


२. द्वितीय उल्लास में उपाध्यायजी ने “व्यवहार, वृहत्कल्प, निशीय, 
महानिशीथ, जीतकल्प” आदि छेद सूत्रों के आधार से श्रमण-श्रमणियों 
को दिये जाने वाले प्रायश्चितों का संग्रह और उनके देने का व्यवहार भी 
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बताया है। इस सम्बन्ध में जीत-कल्प तथा व्यवहार-सूत्र के आधार से 
दो तीन यन्त्रक भी दे दिये हैं। छेद सूत्र पढ़ने के पहले यह उल्लास 
पढ़ा जाय तो छेद सूत्रों की दुर्गंगता कुछ सुगम हो सकती है। इस 
उल्लास में आपने ३४३ गाथाओ्रों में प्रायश्चितों का निरूपणा किया है । 


३. “गुरुतत्व विनिश्चय” के तृतीय उल्लास में आपने सुविहित 
साधषुश्रों कीं पहिचान कराने के साथ पाइवंस्थ, अवसन्न, कुशील, संसक्त 
झौर यथाच्छन्द नामों से शास्त्र में प्रसिद्ध पांच प्रकार के कुग्रुरुओं का 
निरूपण करके उनसे दूर रहने की सलाह दी है। इस उल्लास में आपने 
१८८ गाथाएँ रोकी हैं । 


४. “गुरुतत्व विनिस्वय” का चतुर्थ उल्लास जेन सिद्धान्तोक्त पांच 
प्रकार के निर्गन्‍्थों के वर्णन में रोका है। पुलाक, बकुश, कुशील, निग्नेन्थ 
झौर स्नातक नामक पांच निर्गन्थों के निरूपण के साथ इनके साथ सम्बन्ध 
धराने वाली बहुत सी बातों का स्पष्टीकरण किया है। इस उल्लास में 
१६६ गाथाएँ बनाकर झापने इस ग्रन्थ की समाप्ति की है । 


उपाध्यायजी ने इस ग्रन्थ के प्रत्येक उल्लास के अन्त में अपने प्रगुरू, 
गुरू, गुरूभाई झादि का स्मरण किया है, परन्तु आश्चर्य तो यह है कि 
इतने बड़े ग्रन्थ के भ्रन्त में कोई प्रद्यस्ति नहीं दी और न अपने गच्छ के 
आचाये का नामोल्लेख ही किया है। मालूम होता है कि विजयसेन 
सूरिजी के पट्ट पर विजयदेव सूरिजी के विरोध में नया आचाय॑ स्थापित 
करने से तपागच्छ की परम्परा में जो गच्छभेद हुआ था उस समय की 
यह कृति है। उस समय तपागच्छ के अधिकांश गीतार्थ श्रमण वर्ग नये 
प्राचार्य के पक्ष “में उतर गया था, परन्तु उपाध्याय यशौविजयजी तथा 
इशके गुरु आदि अन्त तक आचाये विजयदेव सूरिजी के ही भ्रनुयायी रहे । 
सम्भव है ऐसे मतभेद के समय में भ्रपनी कृति में किसी आचार्य का उल्लेख 


कर खुल्ला न॒ पड़ने की भावता से झापने भ्रन्थ के अन्त में प्रशस्ति भी 
नहीं लिखी । 


१ १३ ३ 
उपाध्याय श्री यशोविजयजी कृत हे री 
स्वोपल् टीका सहित अध्यात्म-मतन-परंत्षा 


के 
*+ 


“यरध्यात्म-मत-परीक्षा'” उपाध्याय यशोविजयजी की एक प्रौढ़ कृति 
है। ग्रन्थ की मूल गाथाएँ एक सौ चौरासी हैं भ्ौर इन पर उपाध्यायजी 
की स्वोपज्ञ विस्तृत टीका है, जो लगभग चार हजार से भ्रधिक छ्लोकों के 
परिमारा की होगी । 


ग्रन्थ का नाम “अध्यात्म-मत-परीक्षा” रखने का खास कारण यह है 
कि उपाध्यायजी के समय में (विक्रम की १७वीं सदी में) दिगम्बराचार्ये 
कुन्दकुन्द के प्रवचनसार श्रादि ग्रन्थों के पढ़ने से ग्रध्यात्म मार्ग की तरफ 
भूक कर कुछ र्वेताम्बर और कुछ दिगम्बर श्रावकों ने एक मण्डल कायम 
किया था, जो “आराध्यात्मिक-मण्डल” के नाम से प्रसिद्ध हुआ था शोर इस 
मण्डल के प्रमुख “श्री बनारसीदासजी ' एवं “कुमारपाल” आदि इवेत/म्बर 
सम्प्रदाय के श्रावक थे । इस मण्डल में अन्य भी इ्वेताम्बर श्रावक मिले 
थे, इसलिये उपाध्याय यशोविजयजी, उपाध्याय मेघविजयजी झादि 
तत्कालीन ब्वेताम्बर विद्वानों ने इस मत के खण्डन में प्रवृत्ति की थी । 
उपाध्यायजी की “भ्रध्यात्म-मत-परीक्षा” और उपाध्याय मेघविजयजी का 
“युक्ति प्रबोध” इसी मत के खण्डन में लिखे गए हैं। दिगम्बर सम्प्रदाय 
के विद्वानों की तरफ से इस विषय का कोई ऊहापोह हुआ हो, ऐसा ज्ञात 
नहीं होता । इसका कारण यहीं है कि इस मण्डल ने जो कुछ प्रचार 
किया, उसका मूलाधार दिगम्बर ग्रन्थ थे। श्रत: दिगम्बरों को आपत्ति 
उठाने का कोई कारण नहीं था। जब इस मण्डल की प्रवृत्तियों से 
तत्कालीन दिगम्बर भट्टारकों की टीका-टिप्परियाँ होना शुरू हुआ तो 
दिगम्बर भट्टारक चौकन्‍्ने हो गये। अपने भक्तों को इन आध्यात्मियों 


घ० : निबन्ध-निचय 


की मण्डली से सतक॑ रहने की प्रेरणा करने लगे। दिगम्बर सम्प्रदाय में 
झ्राज जो तेरह पन्‍थी कहलाते हैं उन्हें इन्हीं ग्राध्यात्मियों के श्रवशेष 
समझने चाहिए । 


इन आ्राध्यात्मियों का मुख्य सिद्धान्त साधु को जरूरी वस्त्र पात्र 
रखना, केवली का कवलाहार करना और स्त्री का उसी भव में मोक्ष 
जाना, इन तीन श्वेताम्बर सम्प्रदाय के सिद्धान्तों से विरोध करना था। 
उपाध्यायजी ने इन तीनों बातों का समर्थन किया है। प्रारम्भ में 
आध्यात्म की व्याख्या करके उक्त बनारसीदास को नाम श्रध्या त्मी माना है 
और अनेक ताकिक युक्तियों से जैन श्रमणों को श्रावश्यक संयम के उपकरण 
रखने पर भी मोक्ष प्राप्ति होना बताया है। केवली का परमौदारिक 
शरीर मानने पर भी कवल आहार के बिना वह शरीर टिक नहीं सकता 
यह बात प्रमाणित की है। ग्रन्थ के अन्त भाग में श्वेताम्बरों की 
मान्यतानुसार स्त्री को चारित्र पालने से उसी भव में मुक्ति प्राप्त हो सकती 
हैं इसमें कोई बाधक नहीं है । 


उपर्युक्त तीन सिद्धान्तों का सविस्तार प्रतिषादन करके उपाध्यायजी 
ने अपने ग्रन्थ को समाप्त किया है । 


38 
युक्ति-प्रबोध (वारारसीय-दिगस्थर सत खण्ड) 
* भहामहोपाध्याय मेघविजयजी कृत स्वोपक्षपृत्तियुत । 


उपाध्याय यशोविजयजी के “भ्रथ्यात्म-मत-परीक्षा खण्डन” ग्रन्थ के . 
बाद बनारसीय मल खण्डन में लिखा हुआ उपाध्याय मेघविजयजी का यह 
“युक्ति-प्रबोध” ग्रन्थ है। इस ग्रन्थ के लेखक ने श्रपनी इस कृति को 
नाटक का नाम दिया है, परन्तु ग्रन्थ में नाटक का कोई भी लक्षण नहीं है। 
मालूम होता है, उपाध्यायजी ने दिगम्बराचाये अमृतचन्द्र ने जिस प्रकार 
अपनी टीका में “कुन्दकुन्द के प्राभृतों” को नाटकीय रूप देकर सटीक ग्रन्थ 
का नाम नाटक दिया है, उसी प्रकार बनारसीदासजी ने श्रपनी हिन्दी 
क्रति “समयसार' का नाटक नाम रखा है, उसी प्रकार उनकी देखादेखी 
उपा० मेघविजयजी ने भी श्रपने “युक्ति-प्रबोध” को नाटक के नाम से प्रसिद्ध 
किया है, परन्तु उक्त सभी ग्रन्थों के नामों के साथ “नाटक” शब्द देखकर 
किसी को भ्रम में नहीं पड़ना चाहिये, वास्तव में ये सभी ग्रल्थ खण्डन-मण्डन 
के हैं, थियेटर में खेलने के नाटक नहीं । 

उपाध्याय मेघविजयजी ने तीन विषयों पर मुख्य चर्चा की है, (१) 
खीनिरवोरणि की, (२) केवली कवलाहार की और (३) वस्त्रधारी श्रमण के 
मोक्ष की । श्ापने युक्तियों और शास्त्र प्रमाणों से विषय का निरूपण 
किया है और शाप इसमें सफल भी हुए हैं। कुन्दकुन्द के “प्राभृत” नेमिचन्द्र 
के “गोम्मटसार” तथा अ्रन्यान्य दिगम्बर सम्प्रदाय के ग्रन्थों का प्रमारा 
देकर विषयों का सफलता पूर्वक प्रतिपादन किया है। इसके अतिरिक्त जिन- 
जिन दवेताम्बर मान्य बातों का बनारसीदास के अनुयायी विरोध करते थे 
उन सभी बातों का उपाध्यायजी ने सप्रमाण उत्तर दिया है, बनारसीवास 


$ एके निबन्ध-निचय 


के भनुयायी श्वेताम्बर सम्प्रदाय-प्रसिद्ध चोरासी बातों का खण्डन करते थे, 
उनमें से कुछ तो उनके श्रज्ञान से उत्पन्न हुई बातें थी, जैसे-“मुनिसुब्रत 
भगवान्‌ के घोडा गणघर होने की, बाहुबलीजी के मुसलमान होने की बात” 
इत्यादि कई बातें श्वेताम्बर सम्प्रदाय में प्रचलित नहीं हैं. उन्हें होना बताकर 
लोगों को बढुकाते थे, जिनका उपाध्यायजी ने सप्रमाण खण्डन करके बनारसी 
के अनुयायियों को निरुत्तर किया है। 


टीका की समाप्ति में आपने एक प्रशस्ति दी है, जिसमें आचार्य विजय- 
हीरसूरिजी, विजयसेनसूरिजी, विजयदेवसूरिजी और घविजयसिहसूरिजी का 
गुणगान किया है । इससे इतना ज्ञात होता है कि उपाध्यायजी की यह कृति 
विक्रम सं० १६८८ के पहले की है, क्‍योंकि श्राचार्य श्री विजयसिहसूरिजी 
को गच्छानुज्ञा १६८४ में हुई थी ओर उसके बाद आ्राप ४ वर्ष में ही 
स्वर्गवांसी हो चुके थे, इससे निश्चित होता है कि यह ग्रन्थ विजयसिहसूरिजी 
के जीवन-काल में ही बना था । 


उफ़रध्याय यशोविजयजी की “आध्यात्म-मत-परीक्षा” में बनारसीदास- 
जी और उनके अनुयायी “कुमारपाल” का नाम निर्देश किया गया है, तब 
उपाध्याय मेघविजग़जी ने इस विषय में विज्लेष प्रकाश डाला है। आपने 
बनारसीदास. के मत की उत्पत्ति का स्थान, उनक। समय और उनके अनुया- 
यियों के नाम लिखकर इन नवीन सम्प्रदाय वालों का विशेष परिचय कराया 
है। इनके कथनानुसार बनारसीदास “ग्रागरा” के रहने वाले थे, ये जातिके 
दया श्रीमाली थे, और सम्प्रदाय की दृष्टि से प्रतिक्रमण, पौषधादि धामिक 
क्रिया करने वाले खरतरगच्छ से श्रावक थे । एक बार चऊविहार उपवास के 
साथ पोषध लिये धमंशाला में रहे हुए थे, रात्रि के समय उत्तके मन में खाने- 
पीने की इच्छा के सताने के कारण मानसिक कल्पना उत्पन्न हुई कि तपस्या 
दगगेरह घामिक विधान करते हुए श्रावक के मन में खाने-पीने की इच्छा हो- 
जाय तो उसको तपोनुष्ठान का फल मिल सकता है या नहीं। इस मानसिक 
शंका को बनारसीदासजी ने दूसरे दिन अपने गुरुजी से पूछा, तो भविष्य 
वश गुरु के मुख से निकला कि मन के परिणाम बदलने से भ्रनुष्दान्न का फल 
नहीं मिलता। मानसिक भावनाएं तो हर हालत में शुद्ध रहनी झट्िए, बस 


निवन्ध-निचय डे 


बनारसीदासजी को निदचय मार्ग पकड़ने का सहारा मिल गया-“उन्होंने 
निश्चय किया कि ग्रात्मिक भावनाओं की शुद्धि से ही प्रात्मा शुद्ध होता है, 
बाह्य क्रिया-अनुष्ठानों से नहीं” आपने इस निर्णय को अपने धर्म-मित्रों के 
सामने प्रकट किया, परिणाम स्वरूप बनारसीदासजी का साथ देने वाले 
कुछ गृहस्थ मिल गए, जिनके नाम-रूपचन्द्र पण्डित, चर्तुभुज, भगवतीदास, 
कुमारपाल और धमंदास । इन पांचों ने बाह्यक्रिया-वर्ग रह का त्याग कर 
धाभिक ग्रन्थों का पठन-पाठन करने भ्रौर उनमें से जो बात अपने दिल में न 
जँँचे उनका खण्डन करने का काम प्रारम्भ किया। परिणाम स्वरूप दिगम्बर 
भट्टारकों के पास रहने वाले घामिक उपकरणा मोरपिच्छी, कमण्डलु, पुस्तक 
रखने का भी विरोध किया और इ्वेताम्बर सम्प्रदाय की हजारों बातों में 
सै चौरासी बातें ऐसी निकली जिसका वे खण्डन किया करते थे । 


बनारसीदास कां प्रस्तुत श्रध्यात्म-मत विक्रम सं० १६८० में चला। 
इसके प्रचार के लिए बनारसीदास ने हिन्दी कवित्त में अ्रमृतचन्द्राचाय कृत 
“समयसार” की टीका के झाघार पर “समयसार” नाटक की रचना की, 
जो विक्रम सं० १६६३ में समाप्त हुई थी । 


बनारसीदासजी स्वयं निस्संतान थे, शञ्रतः उनकी मृत्यु के बाद 
उनके मत की बागडोर कुमारपाल ने ग्रहण की भ्रौर इस मत के श्रनु- 
यायियों को अपने मत में स्थिर रखने के लिए इस मत का प्रचार 
करता रहा । 
उपाध्याय श्री मेघवबिजयजी 


उपाध्याय मेघविजयजी पूर्वावस्था में लुकागच्छ के भ्राचायं श्री मेघजी 
ऋषि के प्रशिष्य थे। आपकी दीक्षा आचाय॑े श्री विजयसेनसूरिजी के हाथ 
से विक्रम सं० १६५६ में हुई थी, आपके गुरु का नाम श्री कृपाविजयजी था, 
श्राप अच्छे विद्वान और ग्रन्थकार थे, आपते इस युक्ति-प्रबोध का निर्माण- 
समय नहीं बताया, परन्तु प्रशस्ति में श्रापने लिखा है--यह “युक्तिप्रबोध” 
की रचना आचार्य श्री विजयप्रभसूरि और उनके पट्टधर आ्राचायं श्री विजय- 
रत्नसूरि के शासनकाल में हुई। इससे ज्ञात होता है कि प्रस्तुत ग्रन्थ 


दर; नियरध-निचय 


विजय रत्नसूरिजी का झ्राचाये पद विक्रम सं० १७३२ में होने के बाद को 
है, एक स्थान पर ग्रन्थकार लिखते हैं--“यह ग्रन्थ साधु कल्याणविजय 
के बोधार्थ बनाया,” यह कल्याराविजय इनकी शिब्यपरम्परा में नहीं थे, 
किन्‍्हीं दूसरे के शिष्य होंगे श्रौर उनको श्रद्धा स्थिर करने के लिए उपा० 
मेघविजयजी ने इस ग्रन्थ को बताया होगा । 


| 8 १४ ६ 
श्री-धमं-संग्रह 


के 
; ५० 


उपाध्याय मानविश्यजी कृत रबोपज्ञ टीका, उ० पशोचिजयजों कृत 
संरक्ृत-टिप्पंरी युक्त । 


“पधर्मसंग्रह'” एक संग्रह-ग्रन्थ है, इसमें प्रनेक प्रन्थों के प्राघार से 
गृहस्थधर्म और साधुधर्म का निरूपशा किया है। ग्रन्थकार ने प्रारम्भ से ही 
ग्रन्थ को एक संग्रह का रूप देकर इसकी रचना की हे । परिणाम यह हुमा 
कि संग्रह का जितना कलेवर बढ़ा है, उतना विपय का स्पष्टीकरण नहीं 
हुआ । उपाध्यायजी ने अपनी शेली ही ऐसी रखी है कि विषय का सरल 
निरूपण करने के स्थान पर अ्रपना स्वतन्त्र निरूपरण न करके झ्राधार भूत 
ग्रन्थों के श्राधारों का संस्कृत में श्रक्षरानुवाद किया,हे भर बाद में जिनके 
ग्राधार से आपने संस्कृत में विषय का निरूपण किया है, उन्हीं श्राधार 
प्रमाणों के, चाहे वे पद्य हों, गद्य हों संस्कृत हों या प्राकृत, ज्यों के त्यों उद्ध रण 
दे दिये हैं, इससे ग्रन्थ का कलेवर बहुत बढ़ गया है। ग्रन्थकार स्वयं ग्रन्थ के 
अ्रन्त में कहते हैं--““घमंसंग्रह” श्रनुष्टुप श्लोकों के परिमाण से चौदह 
हजार छः सौ दो (१४६०२) संख्यात्मक हो गया है। उपाध्यायजों की शली 
श्रौर इच्छा ग्रन्थ का शरीर बढाने की थी, श्रस्यथा “धमेसंग्रह” में जितने 
विययों का स्वरूप निरूपणा किया है वह इससे श्राधे मेटर में भी प्रतिपादित 
हो सकता था। प्रसिद्ध सवंमान्य बातों के वर्शान में प्रमाण देना झरावश्यक 
नहीं होता, जो विषय विवादास्पद होता है उसी के लिए शास्त्रीय प्रमाणों 
के उद्धरण जरूरी होते हैं, परन्तु “घर्मसंग्रह” के कर्त्ता ने इस बात पर 
तनिक भी विचार नहीं किया। यही कारण है कि आपका ग्रन्थ जितना बढ़ा 
है, उतना विषय नहीं बढ़ा । इसके ग्रतिरिक्त चत्यवन्दन सूत्रों, भ्राद्धप्र तिक्रमण 


घ्द : निबन्ध-निचय 


सृत्रों, श्रमण प्रतिक्रमण सूत्रों को संस्कृत व्याख्या के साथ “धर्मसंग्रह” के 
अन्तर्गत किया है, जिस की कोई आवश्यकता नहीं थी, भ्रापने इत सब सूत्रों 
को ग्रन्थ के अन्तगंत ही नहीं किया किन्तु इन पर श्रवचूरि तक लिख 
डाली है। ग्रन्थ का कलेवर बढ़ने का यह भी एक कारण है। 


“धमंसंग्रह में कुल चार भ्रधिकार हैं--(१) सामान्य गृहि-धर्मं (२) 
विशेष गृहिघर्म (३) सापेक्ष यतिधमं (४) निरपेक्ष यतिघम । “घमंसंग्रह'' 
के इन चार अधिकारों में से श्रन्तिम श्रधिकार केवल १३ पेजों में पूरा हुआ 
है, यह श्रधिकार यदि तीसरे अ्रधिकार के श्रन्तर्गत कर दिया जाता तो 
विशेष उचित होता । 


उपाध्यायजी ने विस्तार का लोभ न कर विषयों का निरूपणा करते 
शैध्ैय अन्थ को सुगम बनाने का ध्यान रखा होता तो पढ़ने वालों के लिए 
विशेष उपयोगी होता, झ्राज इसका एक भी श्रन्तगंत विषय ऐसा नहीं है जो 
इसके पढ़ने वालों को इस ग्रन्थ के आधार से समभकर उसे क्रियान्वित कर 
सके, उदाहरण स्वरूप “संस्तारक पौरुषो ” को ही लीजिये। इनके समय में 
संथारा पौरुषी का क्‍या स्वरूप था, इसको कोई जानना चाहे तो जान नहीं 
सकता । इसी प्रकार अधिकांश बातें विस्तार के आटोप के अंधकार में आवृत 
हो गई हैं, जो सामान्य पढ़ने वाला चिन्तित सफल काये में प्रवृत्त नहीं हो सकता । 


ग्रन्थ में उपाध्याय श्री यशोविजयजी के परिष्कार कहीं-कहीं दिये गए 
हैं। इन परिष्कारों की इसके भ्रन्तगंत करने की ग्रावश्यकता थी ऐसा कोई 
कारण प्रतीत नहीं होता, क्योंकि ऐसा एक भी परिष्कार हमारे दृष्टिगोचर 
नहीं हुआ कि जिसके न देने पर ग्रन्थ का वह स्थल अशुद्ध अथवा तो अस्पष्ट 
रहता, न्यायाचार्यजी के संशोधन के उपरान्त भी ग्रन्थ के कोई-कोई शब्द जो 
खास परिभाषिक हैं उनका अर्थ यथार्थ नही हुआ, यह दुःख का विषय 
है। उपाध्याय श्री यशोविजयजी ने मंत््यादि चार भावनाओं का जो अपने 
परिष्कार में भ्रर्थ किया है, वह हमारी राय में वास्तविक नहीं है, क्योंकि 
मंत््यादि भावना-चतुष्टय मूल में जेनों के घर की चीजें नहीं हैं, किन्तु ये 
चारों भावतराएँ परिव्राजजों और बौद्धों के घर को थाती हैं, झ्रात्रा्य श्री 


निबन्ध-निचय  दंछ 


हरिश्रद्रसूरिजी के समय में इन भावनाओं की तरफ लोकमानस अधिक 
भुका था, हसलिए पूज्य हरिभद्रसूरिजी ने भो इन भावनाशों को व्यवस्था 
ज॑ंध सिद्धान्त के अनुरूष करके अपने ग्रन्थों में स्थान दिया । आचार्य श्रीं 
हेमचन्द्र सूरि आदि पिछले लेखकों ने भी अपने प्रन्थों में इत भावनाश्रों की 
चर्चा: की है, परन्तु श्री यशोविजयजी महाराज ने इन भावनाओं की व्याख्या 
की है, वह किसी ग्रन्थ से मेल नहीं खाती, उदाहरण स्वरूप श्राचार्य श्री 
हेमचखर मेक्री-भवना की व्याख्या निम्न प्रकार से करते हैं:--- 


“मा कार्षीत्‌ कोईपि प्रापानि मा च भूत्‌ कोअपि दु:खित: ह ॥ 
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मुच्यतां जगदप्येषा, मति-मेंत्री निगद्यते ।! 


प्र्थात---कोई भी पाप न करे, कोई भी दुःखी न हो, सारा जगत कर्मों 
से मुक्त हो, इस प्रकार की बुद्धि को “मंत्री मावना” कहते हैं । 


अब उपाध्यायजी की मेंत्री भावना की भी व्याख्या पढिये: 
“तत्र समस्तसत्वत्रिषयः स्नेहपरिणामों मंत्री 


भर्धातू--- “उन भावनाओओरों में मंत्री भावता का लक्षण-है : 
तमाम प्राणीविषयक स्नेह-परिणाम |!” 


पाठक गण देखेगे कि श्री हेमवन्द्राचायं कृत मंत्री की व्याख्या में और 
उपाध्यायजी श्री यश्ञोविजयजी महाराज कृत मंत्री की व्याख्या में दिन रात 
जितना अन्तर है। उपाध्यायजी मेत्री भावना को “स्नेह रूप बताते हैं, जो 
जैन सिद्धान्त से मेल नहीं खाता, इसी प्रकार दूसरी भावनाप्रों के सम्बन्ध 
में भी जान लेना चाहिए । 


विशेष गृही धर्माधिकार के अन्त में ग्रन्थकार ने “जिन बिम्बप्रतिष्ठा 
का प्रकरण” दिया है, उसकी समाप्ति में जो मंगल गायाएं दी हैं वहां भी 
उपाध्याय श्री यश्योविजयजी महाराज ने “सिद्धाण फ्टटट्टा” इस पर अपना 
संशोधन कर “पहइ्ट्टा” के स्थान पर “प्रसिद्धा” यह शब्द रखा है जो ठीक 
नहीं, प्रत्येक “प्रतिष्ठा-कल्प'” में प्रतिष्ठा के अन्त में किये जाने वाले “मंगल 


ध्द: निवन्ध-निचय 


थोष” में “वहद्वा” झ्रगर “पतिद्ठा” शब्द ही प्राते हैं, “पसिद्धा” नहीं, 
उपाध्यायजी महाराज के दिमाग मैं कुछ ऐसी बातें जंच गई हैं कि सिद्ध 
<चादि की प्रतिष्ठा शाइवत है, जिसकी उपमा अशाइवत प्रतिष्ठा को नहीं दी 
जा सकती, परन्तु उपाध्यायजी का उक्त संशोधन वास्तव में संशोधन नहीं 
बल्कि “शुद्ध को” “अशुद्ध करने बाला पाठ” है “पादलिप्त प्रतिष्ठापद्धति” 
“प्रतिष्ठापंचाशक” जेसे प्राचीन प्रतिष्ठा-विधान ग्रन्थों में भी सिद्ध, 
मेरु पव॑त, जम्बूद्वीप, लवण समुद्र झ्रादि शाइवत पदार्थों की स्थिति को भी 
प्रतिष्ठाही कहा है, यहां पर प्रतिष्ठा का अर्थ स्थापन करना नहीं पर 
“स्थिति” ऐसा मानना चाहिए। श्रीमान्‌ उपाध्यायजी महाराद्ध प्रतिष्ठा का 
परिचय जानते होते तो यह शुद्धि के नाम से भ्रशुद्धि का प्रक्षेप नहीं करते । 


उपाध्याय मानविजयजी ने “धर्मंसंग्रह” में सैद्धान्तिक निरूपणों के 
साथ कई स्थानों पर तो अश्रपने समय की अनेक बातों का वर्णान किया है, 
जिनकी संद्धान्तिक बातों के साथ सद्भति नहीं होती । आपके इस प्रकार के 
निरूपणों से “घमंसंग्रह” न सेद्धान्तिक ग्रन्थ कहा जा सकता है न सामा- 
चारी ओर न औपदेशिक । आपने स्थान-स्थान पर भाष्यों, चूणियों और मूल 
सूत्रों के ग्रवतरण देकर अपने ग्रन्थ को सेद्धान्तिक बनाने की चेष्टा की है, 
परन्तु आपकी उपदेशप्रियता के कारण ग्रन्थ कोरा संद्धान्तिक न रहकर 
सिद्धान्त, उपदेश झौर सामाचारी की बातों का संग्रह बन गया है। कुछ 
भी हो परन्तु उपाध्याय मानविजयजी के इस ग्रन्थ निर्माण सम्बन्धी परिश्रम 
की प्रशंसा किये बिनन्‍ग नहीं रह सकते, यद्यपि कहीं-कहीं पारिभाषिक शब्दों 
का भ्रर्थ करने में आप सफल नहीं हुए, फिर भी काय॑ को गुरुता देखते ऐसी 
बातों पर अधिक विचार करना आवश्यक नहीं है । 


ग्रन्थकर्ता-उपाध्याय मानविजयजी 


उपाध्याय. मानविजयजी ने ग्रन्थ के अन्त में एक बड़ी 
प्रशस्ति दी है, जिसमें श्रपनी-प्राचायं परम्परा तथा ग्रुरुपरम्परा का 
वर्णन किया है, आपकी झाचायंपरम्परा आचारय॑ श्री विजयसेन सूरिजी 
से प्रथणए होती है, विजयसेन सूरिजी के पद्ठमर विजयतिलकसूरि, 
लिलकसूरिं. के पट्टपर विजय आनन्दसूरि और ओआन्‍नद सूरि 


नियम्ध-निचय घह ; 


पट्टपर विजयराजमूरि विद्यमान थे, तब विक्रम सं० १७३१ की साल में 
“धर्मसंग्रह” को समाप्त किया था। प्रापने भ्रपनी गुरुपरम्परा निम्न 
प्रकार की बताई है---श्री विजयानन्दसूरि के विद्वान शिष्य शान्तिविजयजी 
हुए, जो बड़े विद्वान्‌ विनीत झौर भ्रपने गच्छ की व्यवस्था करने वाले थे, 
उन शान्तिविजयजी के शिष्य उपाध्याय मानविजयजी ने “पमेंसंग्रह'' ग्रन्थ 
का निर्माण किया । इसमें जो कुछ भूल रही हो उसे सुधारने की ग्रन्थकार 
की विद्वानों को प्रार्थना है । 


$ १६ ; . 
उपदेश-प्रासाद थी लक्ष्पी-सूरि 


के 
० 


के 


उपदेक्षप्रासाद अपने नाम के श्रनुसार झौपदेशिक ग्रन्थ है। इसके 
कर्ता आचार्य श्री विजयलक्ष्मी सूरिजी आनन्दसूरीय परम्परा के उन्नीसवीं 
सदी के पूर्वाध के श्राचाय हैं, इन्होंने ्रपना यह ग्रन्थ वि० सं० १५८४३ के 
कातिक शुक्ला पंचमी को खंभात में समाप्त किया है। कर्ता के कथनानुसार 
प्रपने शिष्य प्रेमविजयजी के लिए इसे रचा है। सचमुच यह ग्रन्थ लेखक 
के कथनानुसार सामान्य साधुओं के लिए ही उपयोगी हो सकता है। विद्वान 
वाचकों के लिए इसका विशेष उपयोग नहीं हो सकता, इसकी रचना भी 
शिथिल और व्याकरण के दोषों से रहित नहीं है। विषय के निरूपण में 
भी अनेक पुनरुक्तियां हुई हैं । कर्ता ने ग्रन्थ का नाम “प्रासाद' और 
उसके ग्रध्यायों का नाम “स्तम्भ'' रखा है। प्रत्येक स्तम्भ के पन्द्रह पन्द्रह 
व्यास्यानों को स्तम्भ की “अख्तरियां” होना लिखा है, इस कथन से इतना 
तो ज्ञात हो ही जाता है कि ग्रन्थ कर्ता श्री विजयलक्ष्मी सूरि शिल्प-शास्त्र 
का एकड़ा तक नहीं जानते थे । अगर ऐसा न होता तो प्रत्येक स्तम्भ 
की पंचदश अख्रियां नहीं बताते, क्‍योंकि प्रासाद के स्तम्भ चतुरस्र, अ्रष्टास्र, 
पोडशासत्र और वृत्त होते हैं, विषम अस्निवाला कोई स्तम्भ नहीं होता । 


उपदेशप्रासाद ग्रन्थ का झावार जन शास्त्र में प्रचलित कथाएँ हैं । 
पूर्वा्ध में विशेषतः ग्ृहस्थोपयोगी बातें हैं-जंसे कि सम्यकत्व, द्वादश ब्रत, 
उन प्रत्येक के साथ दृष्टान्त हैं। उत्तराध में कुछ साधु-धर्म की भी चर्चा 
की है। ग्ृहस्थों के योग्य प्रायव्चित्तादि बातें दो हैं। श्रन्‍्त में ग्रन्थकार 
ने ही “हीर सौभाग्य” के अन्त की ग्रुवविली और दूसरी गुर्वावलियों के 
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श्लोकों से दो व्याख्यान पूरे किये हैं। भिन्न भिन्न ग्रन्थों के श्लोक तथा 
पंक्तियां उद्धृत करके आचाये श्री हीर सूरि का परिचय देने में एक 
व्याख्यान पूरा किया है। श्रन्त में अ्रपनी संक्षिप्त प्रशस्ति दी है और 
“प्रासाद' का विशेष परिचय देने में एक अ्रन्तिम व्याख्यान और पूरा किया 
है। इस प्रकार कुल व्याख्यानों की संख्या ३६१ दी है, जब कि श्राप 
प्रत्येक व्याख्यान की समाप्ति में :“इत्यब्ददिनपरिमितोपदेशसंग्र हाख्यायां 
उपदेशप्रासाद-ग्रन्य वृत्तो” इस प्रकार की पुष्पिकाओं में “अ्रब्द परिमित 
दिन” शब्द का उल्लेख करते हैं, इससे जाना जाता है--इनका ग्राशय 
प्रकर्म संवत्सर दिन परिमित व्याख्यान रचने का है। इस परिस्थिति में 
व्याख्यानों की संख्या ३६१ की बताना असंगत प्रतीत द्वोता है। ह 


४ १७ 


कृत्रिम कृतियाँ 


५ 
५९ 


४ जी ४ ४ जीजीफीजीयी 


यों तो सभी ग्रंथ किसी न किसी द्वारा निमित होते से कृत्रिम ही 
होते हैं, परन्तु यहाँ कृत्रिम शब्द का भथे कुछ झौर है । कोई ग्रंथ-सन्दर्भ 
बनाकर किसी प्रसिद्ध विद्वान्‌ के नाम पर चढ़ा देना अ्रथवा झन्य की क्र्ति 
को अपने नाम से प्रसिद्ध कना उसका नाम हमने “कृत्रिम कृति" रखा 
है। इसके भ्रतिरिक्त जिस पर कर्ता का नाम नहीं और उसका विषय 
कल्पित है भ्रथवा झ्रापत्तिजनक है, वह भी हमारी राय में “कृत्रिम कृति” 
ही है। इस प्रकार की “कृत्रिम-कृतियाँ" भ्ररज तक हमारी दृष्टि में प्रनेक 
श्राई हैं, उनका संक्षिप्त विवरण नीचे दिया जाता है-- 


(१) महानिशोथ : 


कृत्रिम कृतियों में विशेष ध्यान देने योग्य वतेमान “महानिशीय-सूत्र” 
है। यद्यपि “नन्दी-सूत्र” तथा “पाक्षिक-सूत्र' में महानिशीथ का नामों- 
स्‍लेख मिलता है, तथापि “नन्‍्दी-्सूज्र” के निर्माण काल में मौलिक 
“महानिशीथ” विद्यमान होने का कोई प्रमाण नहीं मिलता । “नन्दि-सूत्र 
में प्रन्य भी अकेक सूत्रों, अध्ययनों के नाम लिखे गए हैं, जो “नग्दि-सूत्र 
के रचना समय के पहले ही विच्छेद हो चुके थे । विद्यमान “महानिशीय 
विक्रम की नवम शताब्दी में चेत्यवामियों द्वारा निर्मित नया सूत्र सन्दर्भ है । 
इसका विषय बहुधा जेन प्रागमों से विरुद्ध पड़ता है। हमने इसे तोन 
बार पढ़ा है ओर दो बार इसका नोट भी लिया है। ज्यों ज्यों इसके 
विषय की विचारणा की गहराई में उतरे तयों त्यों इसकीं क्ृत्रिमता हमारे 


निवम्थ-गिचय * ६३ 


सामने मूृतिमती हो मईं। इसका विशेष विवरण प्रमाणों के साथ 
एक स्वतन्त्र लेख में दिया है। पाठक “महानिशीष की परीक्षा” 
प्रबन्ध पढ़ें । 


(२) संबोध-प्रकरण : 


“संबोध-प्रकरण ” एक संग्रह ग्रन्थ है। यह प्रकरण हरिभद्व सूरि 
कृत माना जाता है। इसका सम्पादन प्रकाशन करने वालों ने भी इसे 
हरिभद्र सूरि की कृति माना है, पर वास्तव में यह बाठ नहीं है। “संबोध- 
प्रकरण" प्राचीन मध्यकालीन तथा अर्वाचीन श्रनेक ग्रन्थों की गाथाओं का 
एक “बुहन्सग्रह” है । संग्रहकार ने भ्रनेक गाथाएँ तो दो दो बार लिखकर 
ग्रन्थ का कलेवर बढ़ाया है। “धरम रत्न, चेत्यवन्दन महाभाष्य' आदि मध्य- 
कालीन ग्रन्थों की गाथाओ्रों की इसमें खासी भरमार है। श्रर्वाचीनत्व की 
दृष्टि से लंकामत की उत्पत्ति के बाद की श्रर्थात्‌ विक्रम की सोलहवीं क्षती 
तक की गाथायें इसमें उपलब्ध होती हैं। इन बातों के सोचने से इतना 
तो निएचय हो जाता है कि इस कृति से श्री हरिभद्र सूरिजी का कोई 
सम्बन्ध नहीं है । यद्यपि इसके पिछले भाग में दिए गए एक दो छोटे प्रकरणों 
में ग्राचायं हरिभद्र का सूचक “भवविरह” शब्द प्रयुक्त हुआ दृष्टिगोचर 
होता है, परन्तु ये प्रकरण भी हारिभद्रीय होने में शंका है। क्‍योंकि इन 
प्रकरणों का स्वतन्त्र अस्तित्त्व कहीं दृष्टिगोचर नहीं होता, तब इस संग्रह में 
इनका होना कंसे संभवित हो सकता है ? हरिभद्र सूरि ने भ्रन्यत्र जो 
ग्रलोचना विधान का निरूपण किया है, उससे उक्त प्रकरणों का मेल नहीं 
मिलता । अ्रतः कहना चाहिए कि संग्राहक ने ही “भव विरह” शब्दों का 
प्रक्षेप करके सारे संग्रह-ग्रन्थ को “हारिभद्रीय” ठहराने की चेष्टा की है | 
प्रत्तिम पुष्पिका में “याकिनी महत्तराशिष्या मनोहरीया के पठनार्थ इस 
ग्रन्थ को श्राचायं हरिभद्व सूरि ने बनाया” यह पंक्ति जो लिखी है, इससे 
भी यही प्रमाणित होता है कि “संबोध-प्रकरण” हरिभद्र सूरि की कृति 
नहीं है। हमारे अनुमान से यह कृत्रिम कृति किसी खरतर गच्छीय 
विद्वान्‌ की हो तो आश्चर्य नहीं । - 


ह४: निबन्ध-निचय 


(३) भी शत्रुञ्ञय-माहात्म्य : 

वर्तमान “शन्रुआय-माहात्म्य”' के उपोदधात में राजगच्छ-विभूषण श्री 
धनेश्वर सूरि के मुख से कहलाया है कि “वह्लभी के राजा शिलादित्य के 
झ्राग्रह से आचाय॑ धनेश्वर सूरि ने पूर्व ग्रन्थ के आधार से विक्रम सं० ४७७ 
में इस संक्षिप्त “शत्रुत्लय-माहात्म्य ” की रचना की । 

“शत्रुछय-माहात्म्य” के उपर्युक्त कथनों पर हमें कुछ विचार करना 
पड़ेगा । प्रथम तो विक्रम संवत्‌ ४७७ में राजगच्छ का अस्तित्त्व होने में 
कोई प्रमाण नहीं है, दूसरा उस समय में धनेदइवर सूरि नामक भ्राचार्ये 
हुए थे ऐसा किसी भी ग्रन्थान्तर से प्रमारितत नहीं होता । इस दशा में 
“शत्रुशयय-माहात्म्य” के उक्त कथनों पर कहाँ तक विश्वास किया जा 
सकता है ? इस बात का निर्णाय पाठक स्वयं करलें, इसके ग्रतिरिक्त 
उस समय में शीलादित्य के जन होने में कोई प्रमाण नहीं मिलता । वह्लभी 
के उपलब्ध ताम्रपत्रों और शिलालेखों के पढ़ने से वक्ृभी के शासक कुल 
तीन शीलादित्यों का पता चलता है, जो सभी ज॑नेतर धर्मों के अनुयायी 
थे। इस दशा में शीलादि-य के अनुरोध से धनेश्वर सूरि द्वारा “शत्रुआय- 
माहात्म्य” की रचना होने की बात कहाँ तक ठीक हो सकती है, इस बात 
पर भी पाठक-गरा विचार करेंगे तो असलियत समभ में आजाएगी । 

प्रस्तुत “शत्रुछय-माहात्म्य” में इसके उद्धार करने वालों की 
नामावलि दी गई है, जिसमें अन्तिम नाम “समराशाह का मिलता है। 
समराशाह का सत्ता समय विक्रम की १४वीं शताब्दी है, तब विक्रम की 
पाँचवी शताब्दी के मात्रे जाने वाले धनेश्वर सूरि की कृति “शत्रुज्षय- 
माहात्म्य” में यह नाम झाना इस ग्रन्थ की नवीनता प्रमाणित करता है 
या नहीं, इस बात पर भी विचारक सोचेंगे तो समस्या पर अवश्य प्रकाश 
पड़ेगा। इसके अतिरिक्त इसमें अ्रनेक आन्तर प्रमाण ऐसे मिलते हैं, 
जिनसे पर्याप्त रूप में यह बात सिद्ध हो जाती है कि प्रस्तुत “शत्रुल्यय- 
माहात्म्य” किसी चंत्यवासी विद्वान्‌ की कृति है, जो शिथिलाचारी श्रमणों 
को तरफदारी करके उनके पालन-पोषण का समर्थन करता हैं। यदि यह 
कृति किसी सुविहित आचाये की होती तो इसमें लिगावशेष यतियों का 
इतना पक्षपात नहीं किया जाता । 
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(४) ष्यवहार-चतूलिका : 


उक्त नाम की एक लघु कृत्रिम कृति भी हमारे समाज में प्रस्तित्व 
धराती है। “उपदेश-प्रासाद” नामक श्रर्वाचीन ग्रन्थ के एक व्याख्यान 
में यह चूलिका उपलब्ध होती है, जिसमें देवद्रव्यादि भोगने वालों की चर्चा 
है। दूसरी भी अनेक वर्तमान प्रवृत्तियों का इसमें उल्लेख मिलता है। 
मालूम होता है कि बारहवीं शती में प्रकट होने वाले नवीन गच्छों के 
प्रबर्तकों में से किसी ने चूलिका का निर्माण करके चैत्यवासियों को मीचा 
दिखाने की चेष्टा की है । 


(५) वंगन्चूलिया : 


हमारे शास्त्रभण्डारों में “वंग-चूलिया” नामक एक अध्ययन उपलब्ध 
होता है। “वंग-चूलिया” की गराना सूत्रों में की जाती है, परन्तु प्राचीन 
हस्तलिखित पोधियों में “वग-चूलिया” दृष्टिगोचर नहीं होती । इतना ही 
नही किन्तु विक्रम की पन्द्रहवीं शताब्दी तक की प्राचीन किसी भी ग्रन्थ- 
सूची में इसका नामोल्लेख तक नहीं मिनता । न १७वीं छक्षताब्दी तक के 
किसी ग्रन्थ प्रकरण में इसके ग्रस्तित्व का प्रमाण ही मिलता है । 


“बंग-चूलिया” का दूसरा नाम “सुयहीलुप्पत्ति-प्रज्ञययण ” लिखा 
गया है। इसमें बाईस समुदाय के आदि पुरुषों की कल्पित उत्पत्ति का 
वर्णन चतुर्दश पूर्वधर यशोभद्र सूरि द्वारा भद्रबाहु के शिष्य अ्रग्निदत्त के 
सामने कराया गया है। वास्तव में “वंग-चूलिया” यह नाम ही कल्पित 
है। “नन्दो-सूत्र” में दी गई आगमों की नामावली में “अंग-चूलिया, 
वर्ग-चूलिया, विवाह-चूलिया” इत्यादि अध्ययनों के नाम मिलते हैं, परन्तु 
“बंग-बूलिया' प्रयवा “वंक-चूलिका” यह नाम कहीं भी नहीं मिलता। 
मालूम होता है कि विक्रमीय सत्रहवीं शत्ती के भ्रन्त में लुंकागच्छ के जिन 
बाईस साधुझ्ों ने मुंहपत्ति बांधी और मलीन वस्त्र धारण-द्वारा लुकागच्छ 
का पुनरुद्धार किया था, उन्हीं क्रियोद्धारक बाईस पुरुषों को लक्ष्य में 
रखकर यह कल्पित भ्रध्ययन किसी जैन विद्वान द्वारा रचा गया है। इसमें 
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लिखी हुई बातों का सत्य से कोई सम्बन्ध नहीं है, केवल मूतिपूजा के 
विरोधियों को नीचा दिखाने की नियत से ही यह अध्ययन गढ़ा गया है | 


(६) प्रागम-प्रष्टोत्तरो : 

यह एक सो भ्राठ संग्रहीत गाथाझ्रों का सन्दर्भ है। संग्रहकार ने 
भिन्न-भिन्न ग्रन्थों की गाथाओ्रों द्वारा अ्रपने मन्‍्तव्य का समर्थन किया है 
श्रौर इसका कर्ता नवांग वृत्तिकार श्री श्रभयदेव सूरिजी को बताया है। 
वास्तव में इस संग्रह के कर्ता कोई अज्ञात विद्वान हैं। अपने मन्‍्तव्य को 
प्रामाणिक ठहराते के लिए उसके साथ भ्रन्य प्रामारशिक आचाये का नाम 
जोड़ देना ठीक नहीं । 


(७) प्रइन-व्याकररणा : 
जेन-सम्प्रदायमान्य वर्तमान एकाधशांग सूत्रों में दक्षवां नम्बर 
“प्रइन-व्याकरण _ का हैं । 


“प्रदन-व्याकरण ' में “समवायांग सूत्र” के कथनानुसार गअ्ष्टीसर शत 
पृष्ट व्याकरण, अष्टोसर शत अश्रपृष्ट व्याकरण और श्रष्टोत्तर शत पृष्टाप्रष्ठ 
व्याकरण पूर्वकाल में वर्शित थे । इसके अतिरिक्त दर्पण (प्रद्गाग) प्रश्न, 
अंगुष्ठ प्रश्न, अ्रसि प्रशइन, मणि प्रश्न आदि भ्रनेक प्रश्न विषयक ज्ञान और 
उनके अ्रधिष्ठायक देवताझों का निरूपण था। उनके द्वारा त्रिकालवर्ती 
बातों का पता लगाया जाता था, परन्तु ये सब भूतकाल की बातें हैं । 
भ्राज के “प्रश्न-व्याकरण” में पांच श्राख़वों और पांच संवरों का निरूपण 
है। इसकी भाषा भी परिमारजित और काव्यशली की है। इससे ज्ञात 
होता है कि “प्रइन-व्याकरण' का यह परिवतंन बहुत प्राचीन है। 
सम्मवतः यह परिवतंन अन्तिम पुस्तकारूढ़ होने के पहले का है ।” 


प्राचीन चूणिकार इसके मूल विषय का निरूपण करने के बाद 
कहते हैं-- 

*' प्रशन-व्याकरण में पहले इस प्रकार का विषय था, परन्तु काल 
तथा मनुष्य स्वभाव का विचार कर पूर्वाचायों ने उक्त विषय को हटाकर 
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उसके स्थान पर वर्तमान “'आरास्रवसंवरात्मक विषय को कायम करके 
दसवें अंग का अस्तित्व कायम रखा ।” 


संस्कृत-टीकाकार आ्राचाय॑ श्री अ्रभयदेव सूरिजी भी उक्त बत्त का 
ही संकेत करते हैं। इससे इतना जाना जा सकता है कि “'प्रइनविद्यामय"' 
प्रश्न-ब्याक रण सूत्र नष्ट नहीं हुआ, किन्तु गीतार्थ आाचायों ने इसका विषय 
बदल दिया है, जिससे कि भविष्य काल में इससे कोई हानि न होने पावे । 


(८) गच्छाचार-पइच्नय : 

विक्रम की चौदहवीं श्रथवा पन्द्रहवीं शताब्दी में किसी सुविहित 
झ्राचायं ने महानिशीथ, कल्प भाष्य, व्यवहार भाष्य झ्रादि की गाथाग्रों का 
संग्रह करके “गच्छाचार पयन्ना” नामक पइन्नय का सर्जन किया है। इस 
पइन्नय का निर्माण उस समय के प्राचीन गच्छों में चलते हुए शिथिलाचार 
झौर भ्रनागमिकता का खण्डन करना है। इसमें संग्रहीत भाष्यों की 
गाथाओं के सम्बन्ध में तो कुछ कहना नहीं है, परन्तु /महानिशीथ” से 
उद्धृत गाथाओ्रों का श्रधिकांश वर्णन अतिरंजित है। कई बातें तो 
श्रागमोत्तीणं भी दृष्टिगोचर होती हैं। यह सब होते हुए भी यह “पइन्नय'' 
तत्कालीन साधुओं में शेथिल्य किस हृद तक पहुंच गया था, इस बात को 
जानने के लिए एक उपयुक्त साधन है। 


तपागच्छ के आचाये श्री हेमविमल सूरिजी के शिष्य विजयविमल ने 
जो 'वानषि' नाम से भी प्रसिद्ध थे, “गच्छाचार पयज्नञा” पर एक 
साधारण टीका बनाई है, इससे भी ज्ञात होता है कि “गच्छाचार पइन्नय'' 
विक्रम की १४वीं १५वीं शती के लगभग की कृति होनी चाहिए, पहले 
की नहीं । 


(६) वियवाह-चुलिया : 

मूर्ति मानने वाले विद्वानों ने मूति नहीं मानने वाले लुंकागच्छ के 
साधुओ्रों के विरुद्ध “वंग-चूलिया” अ्रध्ययन की रचना को, तब किसी 
स्थानकवासी साधु ने “विवाह-चूलिया” का निर्माण कर “वबंग-चूलिया” 
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का उत्तर दिया। “विवाह-चूलिया” में चेत्य मानने वाले तथा उपधा- 
नादि तपोविधान कराने वाले साधुशों का खण्डन किया है। “विवाह- 
बूलिया” हिन्दी भाषान्तर के साथ छपकर प्रकाशित हुए कोई पचास वर्ष 
हुए होंगे, फिर भी स्थानकवासी ज़ेनों ने इसका सावत्रिक प्रचार नहीं 
किया, पर इनके घरों तथा पुस्तकालयों तक ही “विवाह-च्वूलिया” पहुंची 
है। यही कारण है कि हमारे सम्प्रदाय के विद्वानों तथा लेखकों को उक्त 
चूलिका प्राप्त न हो सकी । 


(१०) धर्म-परीक्षा 


“घमं-परीक्षा” नामक दो ग्रन्थ हमने पढ़े हैं, जो पौराणिक बातों के 
खण्डन में लिखे गए हैं। पहलो “धमं-परीक्षा” के लेखक हैं दिगम्बराचार्य 
“अमितगति” जो विक्रम की ग्यारहवीं शताब्दी के प्रसिद्ध विद्वान थे । 
झवब रही दूसरी “धमंपरीक्षा”, इसके कर्ता प्रसिद्ध उपाध्याय धर्मंसागरजी 
के शिष्य श्री पच्मससागर गणी थे। श्री प्रमितगति को “धमे-परीक्षा” का 
परिमाण १४०० श्लोक के झासपास है, तब पद्मसागरीय “धमं-परीक्षा” का 
शोक परिमाण १२०० के आसपास है। दोनों ग्रन्थ संस्कृत भाषा में हैं । 
हमने दोनों “घर्म-परीक्षाएँ” पढ़ी हैं श्रौर सावधानी से अन्वेषण करने पर 
मालूम हुआ है कि पद्मससागर गणी की “धम्म-परीक्षा” अ्मितगति आचार्य 
की “धमं-परीक्षा” का ही संक्षिप्त रूप है। ग्रादि श्रन्त के तथा ग्रन्थ भर 
में से भिन्न-भिन्न क्लोकों को निकाल कर गणीजी ने श्रमितगति आचाय॑ की 
कृति को ही अपने नाम पर चढ़ा दिया है। इतना करने पर भी वे इस 
कृति का दिगम्बरीयत्त्व नहीं मिटा सके, यह आश्चयं की बात है। पांच 
पाण्डवों की द्विविध-गति, जिनदेव के निवृत्त अष्टादश् दोषों में “क्षुद्‌ प्रभाव” 
रूप दोष आ्रादि दिगम्बर सम्प्रदाय सम्मत अनेक बातें आज भी इस पद्म- 
सागर की क्लत्रिम कृति में दृष्टिगोचर होती हैं ।” इस प्रकार पद्मसागरजी 
ने “पस्थ काब्यं स्वमिति ब्रवाणो विज्ञायते ज्ञरिह काव्यचौर:” इस 
साहित्यिक उक्ति के अनुसार साहित्यिक चौये का अपराध किया है, इसमें 
कोई शंका नहीं । 
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(११) प्रदन-पद्धति : 


“प्रश्न-पद्धति”' नामक एक छोटा ग्रन्थ मुद्रित होकर कुछ वर्षों पहले 
प्रकाशित हुआ है । इसका कर्ता “हरिश्चन्द्र गणी” को टाइटल पेज पर 
बताया है। ग्रन्थ के भीतर लेखक भ्पने श्रापको “नवाज्ज वृत्तिकार श्री 
प्रभयदेव सूरिजी का शिष्य बताता है ।” “भगवती” श्रादि सूत्रों के नाम . 
लेकर वह लिखता है--“मेरे गुरु भगवती सूत्र की टीका में यह कहते हैं” 
एक जगह ही नहीं अनेक स्थानों पर इन्होंने अपने को अ्रभयदेव सूरि का 
शिष्य होने की सूचना की है, परन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से इस पद्धति को 
पढ़ने पर हमें निश्चय हुआ कि इस पद्धति का लेखक विक्रम की १५वीं 
शती से पहले का व्यक्ति नहीं है। भ्रमुक व्यक्तियों के नामोल्लेख किये हैं । 
उनके नामों के साथ जो गोत्र लिखे हैं, वे १५वीं सदी के पूर्व के नहीं हो . 
सकते । लेखक किस गच्छ का है, यह निश्चित रूप से कहा नहीं जा 
सकता । फिर भी भगवान्‌ महावीर के गर्भापहार के सम्बन्ध में भ्रपना जो 
अभिप्राय व्यक्त किया है, उससे इतना निश्चित कहा जा सकता है कि 
“प्रइनपद्धतिक/र खरतरगच्छीय” नहीं था। “पद्धति ” में श्रनेक प्रश्नों के 
उत्तर “अनागमिक'' होने से जाना जाता है कि लेखक योग्य विद्वान नहीं 
था और न “प्रश्न-पद्धति” ही प्रामाणिक ग्रन्थ कहा जा सकता है। इस 

ग्रन्थ को प्रकाशित करने वालों ने कोई उपयोगी कार्य नहीं किया है, ऐसी 
हमारी मान्यता है। 


(१२) पूजा-प्रकींक (पूजा पइन्नय) : 


एक शहर के पुस्तक भण्डार में रहा हुआ “पूया पइन्नय” नामक 
प्राकृत गाथाबद्ध प्रकरण हमने देखा । उसमें लिखा गया है कि संवत्‌ 
१६२ के ज्येष्ठ शुक्ला ५ वार शुक्र को राजा चन्द्रगुप्त ने प्रतिष्ठा करवाई । 
इस जाली लेख से हमारा कुतृहल बढ़ा और प्रकरण की सब गाथाएँ पढ़ 
लीं। “प्रकीणंक” की प्राकृत भाषा कया है, प्राकृत पदों को खींचतान 
कर गाथाओं का रूप दिया है। महाकवि बाणभट्ट की “हठादाकृष्टानां 
कतिपयपदानां रचयिता” इस उक्ति को चरितार्थ किया है । 
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पूजा के प्रसंग पर लेखक ने जाई, जूही, चमेली, गुलाब आदि वतेमान 
कालीन पुष्पों की एक बड़ी सी नामावलि लिख दी है। “प्रतिष्ठा विधि” 
के साथ “वार” शब्द का प्रयोग, पुष्पावलि में “गुलाब” आदि नामों का 
प्रयोग इत्यादि बहुत सी बातों को देखकर हमारे हृदय में यही निरंय 
हुआ, कि किसी साधारण पढ़े लिखे श्रादमी ने इन शब्दों का सन्दर्भ बना 
दिया है, जिसमें विद्वत्ता का तो गअ्रभाव है ही, साथ में ऐतिह/सिक ज्ञान का 
भी लेखक ने अपने ही शब्दों से अ्रभाव सूचित कर दिया है। इस 
“पइख्नय ” के सम्बन्ध में हमारा निद्दितत मत है कि किसी बीसवीं शती के 
व्यक्ति ने इस “पन्नय' द्वारा मू्ति-पूजा विरोधियों को मूति-पूजा मनाने 
की चेष्टा को है, जो सफल नहीं हुई । 


(१३) बस्दन-प्रकोशंक (वन्दरा-पहन्नय) : 


“बन्दन पइन्नय” भी कतिपय प्राकृत गाथाओं का सन्दर्भ है। इसके 
लेखक ने इसको भद्गबाहु स्वामी की कृति बताया है, पर वास्तव में “पूजा- 
पइन्नय ” और “वबन्दरा-पइन्नय” ये दोनों एक ही लेखक के सन्दर्भ है, ऐसा 
इनके निरूपणा से प्रतीत होता है। “देववन्दरा पइन्नय” में लेखक ने 
देव वन्दन की विधि का निरूपणा किया है, इसमें से चतुर्थ स्तुति का प्रसंग 
हटा दिया है। इससे ज्ञात होता है कि यह “पइचन्नय” किसी “त्िस्सुतिक" 
लेखक की कृति होना चाहिए । 


“पदन्नय” की भाषा बिल्कुल लचर और खींचतान कर जोड़े हुए पदों 
का भान कराती है। वास्तव में यह “पयन्ना” तथा इसके पहले का 
“पूयापयन्ना” ये दोनों बीसवीं शताब्दी की क्ृतियां हैं, जिन्हें प्रात्रीन 
ठहराने की गरज से श्रुतघर श्री भद्रबाहु स्वामो के नाम पर चढ़ाकर 
लेखक ने उनका भ्रपमान किया है । 


(१४) जिनप्रतिसाधिकार २ : 


“जिनप्रतिमाधिकार' नामक दो ग्रन्य हमारे शास्जत्रसंग्रह में संग्रहीत 
हैं। दोनों हस्तलिखित हैं। एक का पोथी नं० ३१० हैं और दूसरे का 
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नं० ३११ | इनमें से पहले प्रतिमाधिकार के पत्र १९५ हैं तब दूसरे के पत्र 
१५४ हैं। पहले ग्रन्थ की श्लोक संखया १२००० से भी भ्रधिक है, तब 
दूसरे प्रतिमाधिकार की श्लोक संख्या ७००० के ग्रासपास है। पहले ग्रन्थ 
की प्रति विक्रम संवत्‌ १५८७ में लिखी हुई प्राचीन प्रति के ऊपर से हमने 
सं० १६६४ में लिखवायी है, तब दूसरे प्रतिमाधिकार की प्रति पूज्य 
पन्‍्यासजी महारान श्री सिद्धेवियजी (आचाय॑ विजयसिद्धि सूरिजी 
महाराज ) द्वारा जोधपुर के एक यतिजी के भंडार की ब्रति के ऊपर से 
सं० १९६५ में एक संत द्वारा लिखवायी हुई है । 


पहले प्रतिमाधिकार में ७१ कुल अभ्रधिकार हैं, जो सब के सब जिन 
प्रतिमापुजा से सम्बन्ध रखते हैं। इस प्रतिमाधिकार का लेखक कोई 
पद्चात्‌-कृत जेन श्रावक था, जो निम्नलिखित इलोक से जाना जाता है--- 


“पश्चात्‌ कृतं द्रव्यलिगं, रामेशा हि धर्माथिना । 
तेनोद्घृतमिदं शास्त्र, सर्वज्ञोक्त निरन्तरभ्‌ ॥१॥” 


इस ख्ोक में लेखक ने स्वयं अ्रपने को परद्चातृकृत कहा है भौर 
अपना नाम “राम' बताया है। खम्भात की तश्रति हमने स्वयं देखी है। 
इसके श्रन्त में लेखक की पुष्पिका निम्न प्रकार से है--- 


“श्री संवत्‌ १५८७ वर्ष अद्येह श्रीस्तम्भतीर्थ श्रीउसवंसीय सोनीं 
सोमकरी, सो 'सललित” सो सिघराज लिखापितं। लोकानां भव्यानां 
बोधिलाभाय । छोथ्यं तदेतदबुधे: ॥”” 


ऊपर की पुष्पिका से ज्ञात होता है कि इस ग्रन्थ की प्रथम प्रति कर्ता 
श्री राम ने स्वयं लिखाई है, इसीलिए विद्वानों को इसके संशोधन की 
प्राथंना की गई है । 


प्रथम प्रतिमाधिकार मूर्ति-पूजा की सिद्धि में लिखा गया हैं। प्रतः 
इसकी चर्चा फिर कभी की जायगी। 


+ १०२३ निबन्ध-निचय 


द्वितीय प्रतिमाधिकार का विषय भी मुख्यतः मूर्ति-पूजा सम्बन्धी ही 
है, फिर भी इसमें उसके श्रतिरिक्त भ्रन्य अनेक विषयों की चर्चा की गई 
है। इस प्रतिमाधिकार के लेखक ने भ्रपना नाम कहीं भी सूचित नहीं 
किया है और इसमें दिये हुए सूत्र पाठ भी कई कल्पित मालूम हुए हैं । 
इस कारण से हम पहिले द्वितीय प्रतिमाधिकार के सम्बन्ध में ही कुछ 
लिखना उचित समझते हैं । 


प्रतिमाधिकार नं० २ के लेखक ने अपने ग्रन्थ में कहीं भी श्रपना 
नाम निर्देश नहीं किया । फिर भी इसके पढ़ने से इतना निश्चित हो 
सकता है कि यह सन्दर्भ वि० की १७वों शती के पूर्व का नहीं है । 

यद्यपि इस ग्रन्थ का नाम 'जिनप्रतिमाधिकार” है, फिर भी इसमें 
प्रतेक बातों की चर्चा की है और उन्हें प्रमाणित करने के लिए भ्रनेक सूत्र- 
ग्रन्थों के पाठ दिये हैं। ग्रन्थकार ने जिन-जिन बातों की इस ग्रन्थ में 
चर्चा की है, उनकी सूचना ग्रन्थ के प्रारम्भ में नोचे लिखे शब्दों में दी है--- 


“श्रीजिनपूजा १, प्रतिमा २, प्रासाद ३, साधु-स्थापना ४, दान ५, 
साधमिक-वात्सल्य ६, पुस्तक-पूजा ७, श्री पर्युषणा पर्व ८, भ्रारात्रिक €, 
मंगल प्रदीप १०, प्रतिक्रमणाय्स्‍क्षरारि ११, श्री मूल सिद्धान्तोक्तानि 
लिख्यन्ते ॥' 


उक्त प्रकार से ग्रन्थकार ने ग्यारह बातों को सिद्ध करने के लिए 
शास्त्र के पाठ लिखने की प्रतिज्ञा की है। फिर भी इन बातों के उपरान्त 
भी अनेक विषयों की चर्चा की है, परन्तु लेखक स्वयं एक भेदी-लेखक 
रहना चाहते हैं ।” इसका कारण यह मालूम होता है कि इस ग्रन्थ में 
झनेक प्रमारा ऐसे दिये गये हैं जो बताए हुए सूत्रों में नहीं हैं। केवल 
कल्पित प्रमाण तैयार करके इस संग्रह में लिख दिये हैं। लिखने वाले ने 
किसी प्रकार से स्वयं खुछा न पड़ जाय इस बात की पूरी सावधानी रखी 
है। पढ़ने बालों को आभास यही हो कि लेखक कोई तपागच्छीय साधु 
है। लोगों की दृष्टि में श्रपणी इस होशियारी को सच्चा ठहराने के लिए 
अचित्त जल आदि की चर्चा में तपागच्छ के पक्षकार के रूप में खरतर- 
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गच्छ वालों की मान्यताओं का खण्डन किया है। अंचल-गच्छ वालों को 
जमालि-परम्परा में बताया है। कतिपय तपागच्छ की मान्यताझों का 
समर्थन भी किया है। इतनी होशियारी करने पर भी इस संग्रह के 
विषयों की गहराई में उतर कर वास्तव में लेखक किस गच्छ-सम्प्रदाय को 
मानने वाला है, इसका पता लगाया जा सकता है। प्रस्तुत संग्रहकार ने 
अपने संग्रह का नाम “जिनप्रतिमाधिकार” दिया है, फिर भी यह संग्रह 
हमारी दृष्टि में भिन्न-भिन्न ग्रन्थों के पाठों का संग्रह मात्र बना है, ग्रन्थ के 
रूप में व्यवस्थित नहीं । प्रारम्भ की पंक्तियों में लेखक ने जिन-जिन 
विषयों का निरूपण करने की प्रतिज्ञा की है, उनमें से प्रथम विषय जिन- 
पूजा की चर्चा ग्रन्थ के २६में पत्र में पूरी होती है। तब साधु-स्थापना, 
दान स्थापना, साधमिक वात्सल्य स्थापना, और पर्यूषणा-इन चार विषयों 
का थोड़ा-थोड़ा निरूपण करके इन्हें जिन-पूजा के श्रन्तगंत ही कर दिया 
है। इतना ही नहीं बल्कि दूसरी भी पचासों बातों को चर्चा की है, 
जिनका प्रारम्भिक सूचन में निवेदन नहीं है। इतना ही नहीं, परन्तु 
प्रारम्भ में सूचित विषयों के साथ सम्बन्ध तक नहीं है, भस्तु । 


अब हम प्रारम्भ में सूचित विषयों के सम्बन्ध में कुछ ऊहापोह 
करेंगे। लेखक ने जिन विषयों के समर्थन में सूत्रों के प्रमाण देने की 
प्रतिज्ञा की है, उनमें श्री जिनपूजा, जिनप्रतिमा, जिनप्रासाद, दान, 
साधमिक वात्सल्य, पुस्तक पूजा और पर्युषणा पर्वं, इन सात बातों को 
लोंकाशाह मत के अनुयायी प्रारम्भ में नहीं मानते थे, इसलिए मुख्यतया 
लोंकामत के रूण्डन में प्रस्तुत पाठ संग्रह किया है। १. आरात्रिक, 
२. मंगल प्रदीप और ३. श्रात्रक प्रतिक्रमण इन बातों को अंचलगच्छ बाले 
उस समय नहीं मानते थे, तब साधु-संस्था को न मानने वाले कडुवाशाह 
के झनुयायी थे । लोंका तथा कडडुआ मत की स्थापना विक्रम को सोलहबीं 
द्वताब्दी के पूर्वार्ध में हुई थी, तब आंचलगच्छ जो विधि-पक्ष के नाम से भी 
परिचित था और विक्रम संवत्‌ ११६६ में स्थापित हुआ था। इनके 
संस्थापक गआ्राचाये झ्रायेरक्षित थे, कि जिनका जन्म आाबु पर्वत की दक्षिण- 
पश्चिमीय तलहटी से लगभग आठ माइल पर अवस्थित “दतांणी” गांव 


१्०्ढं : निवन्ध-नियय 


में हुआ था। आयंरक्षितजी के अनुयायियों ने “दततांगी” का नाम 
“दंताणी” यह श्रपने लेखों में दिया है। प्रस्तुत संग्रह श्रंचलगच्छ, लुंका- 
गच्छ भोर कडुआगच्छ इन तीन गच्छीं की मान्यता का खंडन करने वाला 
होने से इस ग्रन्थ का लेखक उक्त तीन सम्प्रदायों का श्रनुयायी नहीं है, यह 
निश्चित मान लेना चाहिए । 


संग्रहकार ने एक स्थान पर ध्रावक द्वारा प्रतिष्ठा कराने का खंडन 
किया है और लिखा है कि श्रावक प्रतिष्ठा नहीं करा सकता । पौणंमिक 
गरुछ वालों का मन्तव्य है कि जिन-प्रतिष्ठा द्रव्यस्तव होने के कारण साधु 
नहीं कर सकता; यह कत्तंव्य श्रावक का है, परन्तु प्रस्तुत प्रतिमाधिकार में 
श्रावक हारा प्रतिष्ठा कराने का खण्डन किया है। इससे स्पष्ट होता है 
कि “प्रतिमाधिकार” ग्रन्थ पौर्णमीयक विद्वान्‌ की भी कृति नहीं है। अरब 
प्रब रहे तपागच्छ श्रौर खरतरगच्छ, इन दो में से किस गच्छ के अनुयायी 
की यह कृति होनी चाहिए। इसका निर्णय इसमें लिखे हुए विषयों की 
परीक्षा करने से ही हो सकता है। प्रारम्भ में लेखक ने जिन विषयों का 
नामोल्लेख किया है, उनके श्रतिरिक्त अ्रनेक बातों की चर्चा इसमे भरी पड़ी 
हैं और प्रमाण के रूप में ग्रन्थों के पाठ भो श्रनेक दिये हैं। इन पाठों की 
जांच-पड़ताल से लेखक का निर्णाय होना कोई बड़ी बात नहीं है । 


“जिनप्रतिमाधिकार नं० २“ के पत्र ३४ में निम्न प्रकार को अंचल- 
गच्छ के आराचार्यों की पट्टपरम्परा दी है-- 


“जमाल्यन्वये १२१४, आर्यरक्षित १, जयसिह २, धर्मघोष ३, 
महेन्द्रसिह ४, सिहप्रभ ५, भ्रजितसिह ६, देवेन्द्रसिह ७, धर्मंप्रभ ८, 
सिहतिलक €, महेन्द्रप्रभ १०, मेरुतृंग ११, जयकीति १२, जयकेसरी १३; 
स्तनिकगणानीया: ॥।” 


उक्त पट्टावली के श्राचार्यों को जमालि के अन्वय में लिखने के कारण 
प्रन्त में “स्तनिक गणनीया:” ये शब्द लिखने पड़े हैं, जिनका श्रर्थ है- 
इनको झ्ाांचलिक गिनना चाहिए। ग्रन्तिम आचार्य जयकेसरी को स्वर्गवास 
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विक्रम संवत्‌ १५४२ में हुआ था । इससे जाना जाता है कि यह पद्टावली 
श्री जयकेसरी सूरि की विद्यमानता में लिखी होगी। फिर भी इस पर 
हम अ्रधिक विश्वास नहीं कर सकते, क्योंकि इसी ग्रन्थ के पत्र ६ठे में “संवत्‌ 
१५८० वर्ष वेशाख वदि १३ सौमे” बिना प्रसंग के इस प्रकार संवत्‌ लिखा 
हुआ मिलता है और उपर्युक्त अं्रलगच्छ की पट्टावली भी इसी प्रकार 
बिता सम्बन्ध और प्रसंग के लिखी गई है। संभवत: लेखक ने अंचलगच्छ 
के आचायों को जमालि के वंशज खिलने से अंचलगच्छ वालों का “तपा- 
गच्छ” बालों पर शक जायगा, क्‍योंकि पहले भी तपागरच्छ के विद्वानों ने 
श्राद्धविधि-विनिर्चय ? प्रादि ग्रन्थों में पौर्णमिक, झ्रांचलिक, भ्रागमिक, 
खरतर आदि गच्छों की उत्पत्ति लिखकर उनका खंडन किया है। उसी 
प्रकार इस संग्रह के लेखक को तपागच्छ का विद्वान मानकर अपना रोष 
उगलेंगे श्रोर खरा लेखक श्रज्ञात ही रहेगा। परन्तु लेखक की यह 
होशियारी ग्रुप्त रहने के स्थान पर प्रकट हो गयी है, क्योंकि तपागच्छ के 
प्राचीन विद्वानों ते अंचलगच्छ के सम्बन्ध में जहाँ कहीं लिखा है, वहाँ 
सवेत्र अंचलगच्छ का प्रादुर्भाव संवत्‌ ११६६ में ही होना लिखा है । 
केवल उपाध्याय धर्मंसागरजी ने इसके विपरीत सं० १२१४ का उल्लेख 
किया है। खरतरगच्छीय ने जिस भी पट्टावली में अंचलगच्छ की उत्पत्ति 
लिखी है, वहाँ सर्वत्र समय १२१४ लिखा है, जो प्रस्तुत पट्टावली लिखते 
बालों ने लिखा है। इस परिस्थिति में प्रस्तुत “जिन-प्रतिमाधिकार” 
लिखने बाला व्यक्ति तपाच्छीय हो सकता हैं अभ्रथवा खरतरगच्छीय इस 
बात का पाठक स्वयं विचार कर सकते हैं । 


“प्रतिमाधिका र'' के पत्र ३६ में कांडिजिक आदि जल लेने न लेने की 
बड़े विस्तार के साथ चर्चा की है और खरतरगच्छ वाले काॉड्जिक 
जलादि न लेने की जो बात कहते हैं उस बात का स्पष्ट रूप से खण्डन 
किया है। उनके ग्रन्थ के शब्द नीचे दिये जाते हैं--- 


“ये तु श्री आगममध्यस्थानप्रोक्तकांजिकजलग्रहरो5नंतकायविराधना- 
मुद्भावयंति ते श्रागममार्गपराइमुखा जिनाज्ञाविराधका: सर्वथा साद्ध रपक- 
णेनीया इति, तथा केचिच्च कांजिकादिजलग्रहणाझक्तो जिनकल्पिकानामे- 
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तानि पानीयानि इति प्ररूपयंति परं ते वितथप्ररूपका प्रश्राव्यवचनाश्र 
ज्ञातव्या:। दशवेकालिक-श्रीकल्पादौ स्थविरकल्पिकानां कांजिकनीरविधे: 
स्पष्टमेव सुतरां भणनात्‌ ।” 


ऊपर का कथन तपागच्छ वालों की मान्यता को लक्ष्य में लेकर 
किया गया है। विक्रम की १४वीं शताब्दी में तपागच्छ झौर खरतरगच्छ 
के बीच साधुओं के ग्राह्म पेय अ्रच्चित्तजलों के सम्बन्ध में बड़ा संघर्ष चल 
पड़ा था। मूत्रोक्त धावन जल घीोरे घीरे ग्रद्ृष्ट हो गए थे। उस समय 
तपागच्छ के आचार्यों का उपदेश था कि शास्त्रोक्त घावन जल मिल जाये 
तो लेना श्रच्छा ही है। परन्तु आजकल इस प्रकार के प्रासुक जल प्रायः 
दुलंभ हो गए हैं। ग्रतः अ्रचित्तभोजी श्रावक श्राविकाओश्रों को उप्ण किया 
हुआ ही जल पीना चाहिए और साधुओं को भी शुद्ध उष्ण जल ही देना 
चाहिए। इसके सामने खरतरगच्छ वालों का कहना यह था कि पानी 
उबालने में छः: जीवनिकाय का आरम्म होता है। ग्नतः साधु को इस 
प्रकार का उपदेश न देना चाहिए और न जेन श्रावक को श्रपने लिये भो 
जल उबालने का आरम्भ करना चाहिए। कत्ये का चूरणं तथा त्रिफलादि 
का चूरों जल में डालने से जल अचित्त हो जाता है, तो अग्निकाय का 
श्रारम्भ कर त्रसादि छः काय की विराधना क्‍यों करना चाहिए ? “तपोटमत- 
कुट्टन” प्रकरण में झ्राचायं जिनप्रभ सूरि ने उक्त प्रकार की युक्तियों से गर्म 
पानी का जोरों से खण्डन किया है । 


हमारा यह कथन कोई निराधार न समझ ले इसलिए हम यहाँ 
नीचे “तपोटमतकुट्नन” तथा /'प्रश्नोत्तर चत्वारिशत्‌ शतक” नामक दो 
ग्रन्थों के प्रमाण उद्धृत करते हैं । “तपोटमतकुट्टन” में श्राचार्य 
जिनप्रभ सूरि लिखते हैं-- 


“वर्रान्‍्तरादिप्राप्तं सत्‌, प्रासुक॑ यत्‌ श्रृते स्मृतम्‌ । 
न्यवारि वारि शिश्षिरं, तदपि ब्रतिगेहिनाम्‌ ॥३२॥ 
भ्रप्कायमात्रहिसोत्यं,_ निरस्य प्रासुकोदकम्‌ । 
प्रारूपि ग्रहिणामुष्णं, वा; षटकायोपमर्दजस्‌ ॥३३॥।”” 
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भ्र्थात्‌ शास्त्र मैं वर्रान्तरादि प्राप्त जल को प्रासुक कहा है, परन्तु 
तपोटों ने ब्रती तथा ग्ृहस्थों के लिए उसका निवारण किया और भ्रप्काय- 
मात्र की हिसा से जो जल प्रासुक होता था, उसके स्थान में छ! जीव- 
निकाय के उपमर्दन से तैयार होने वाले उष्ण जल की शृहस्थों के सामने 
प्ररूपएणा की । आचार्य जिनप्रभ का सत्ता समय विक्रम की १४वीं शत्ती 
है, परन्तु उसके सेकड़ों वर्षों के पहले से खरतरगच्छु के उपदेशक उष्ण जल 
का पिरोध और काथकसेलकादि से अचित्त होने वाले जल की हिमायत 
करते रहे हैं। देखिये श्री उ० जयसोम गणी विरचित “प्रश्नोत्तर 
च॒त्वारिशत्‌ शतक” का निम्नलिखित पाठ-- 


“अम्हारइ सम्प्रदाय उन्‍्हा पाणी ना मेल थोड़ा, गृहस्थ फासु 
वर्रान्‍्तर प्राप्त पाणी सह पीयई, गश्रनइ यति परण ओहना ओे फासूजि पाणी 
पीयई, एहजि ढाल छई, इम कनतां जइ यति उनन्‍हा पाणी पीता हंवई 
तउ श्रम्हार्‌इ काजि 'अपउल दुपउल! नामइ उन्हा करीनइ ग्ृहस्थ यतिनइ 
उन्हा कारिंग श्रापतजि, परं इशाजि मेलि चित्तमांहि निरवद्य उन्हा पारि 
यतिनइ दोहिला जाणीनइ अम्हारिगीतार्थे जे सचित्त परिहारी ग्ृहस्थ 
पीयइ तेहजि प्रासुक पाणी यतिनइ वावरिवा भरी प्रवर्तीयउ ते भणी 
उन्हा पाणी त्रिदण्डोत्कालित-प्रणसणामांहि समाधि निमित्त वर्णान्तर प्राप्तजि 
पाणी पाईयइजि ॥” 


उपर के लेख में अनशन करने वाले साधु गृहस्थ को भी वर्शान्‍्तर 
प्राप्त शीतल जल पाने की बात कही है। परन्तु भ्रनशन किये हुए यति 
गृहस्थ को वर्णान्तर प्राप्त पानी पाना हमारी समक्ष में भ्रच्छा नहीं होता, 
क्योंकि तीन उपवास के ऊपर के विद्रृष्ट तप करने वाले साधु को भी केवल 
उष्ण जल पीने की कल्प-सूत्र में श्राज्ञा दी है, तब भ्रनशन करने वाले साधु 
गृहस्थों को वर्रानतर प्राप्त नल पीना शास्त्रीय दृष्टि से ठीक है या नहीं; 
इस बात पर खरतरगच्छ के विद्वानों को भ्रवश्य विचार करना चाहिए । 


उस समय खरतरगच्छीय साधु लोग श्रपने भ्रनुयायी श्रावक 
श्राविकाझ्ों को कषायले पदार्थों से अचित्त पानी पीने का नियग कराते थे । 
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इसका परिणाम यह झाया कि जहाँ खरतरगच्छ के साधु-साध्वी विचरते 
थे, उस मारवाड़ के प्रदेश की तश्फ तपागच्छ के साधुझों को गर्म॑ जल 
मिलना दुलेभ हो गया और जल सम्बन्धी कष्ट को ध्यान में लेकर तपागच्छ 
के झ्राचार्य श्री सोमप्रभ सूरिजी को अपने ग़च्छु के साधु साध्वियों को 
मारवाड़ में विहार न करने की झाज्ञा निकालनी पड़ी। कई वर्षों तक 
तपागच्छ के साधु साध्वियों का विहार मारवाड़ में नहीं हुआ । इस 
प्रकार की पानी सम्बन्धी परिस्थिति को ध्यान में रखकर पाठकगरा उपर्युक्त 
फिकरा पढ़ेंगे तो सामान्य ग्राभास यही मिलेगा कि इसका लेखक कोई 
तपागच्छीय व्यक्ति है, परन्त वस्तुस्थिति इसके विपरीत है। लेखक 
तपागच्छीय न होने पर भी तपागच्छीय का रूप धारण कर अंचल, खरतर 
झ्रादि गच्छों के विपरीत लिख रहा है। इसका कारण मात्र यह है कि 
इसमें कतिपय खरतरगच्छीय मान्यताश्रों को प्रामाणिक मनाने के भाव से 
जो कल्पित श्षास्त्रपाठ प्रमाण के रूप में दिये हैं वे सत्य मान लिये जाएँ । 
परन्तु होशियारी करते हुए भी लेखक के हृदय के उदुगार कहीं कहीं प्रकट 
हो ही जाते हैं। इस प्रासुक जल सम्त्रन्धी प्रकरण में ही देखिए । शर्करा 
द्वारा अचित्त किया हुआ जल और काथ-कसेलक इन दो पानियों के मुका- 
बिले में निम्न प्रकार से अपना आशय व्यक्त करते हैं-- 


“सितापानीयं त्वल्पसितामध्यक्षेपऐोेन कल्पते कितु बहुसितास्वाद- 
संभवे एवं तन्च जने: पित्तोपशांतये बहुसितायोगेनेव॑ विधीयते भन्यथा 
पितोपशमनकार्या5सिद्धे, काथकसेललकादि नीरं त्वल्पचूर्णेनाउपि क्रियते 
जने: ॥ भावेन बाहुल्‍येन क्रियते भझतो न तयो: साहश्यं ॥” 


ऊपर के फिकरे में लेखक ने शर्करा जल और काथ कसेह्लादि जलों 
में शकंरा जल को छोड़कर काथ कसेककादि जल को सुलभ और स्वाभाविक 
मानकर इसको महत्त्व दिया है। परन्तु यह भावना खरतरगच्छ के 
अनुयायी की ही हो सकती है, तपागच्छ के अनुयायी की नहीं; क्योंकि 
तपागच्छ के आचाये काथ-कसेक्लाकादि जल को प्रथम तो प्रासुक मानने में 
ही सशंक थे, क्योंकि काथ कसेकाकादि चूर्णों की अल्प मात्रा से भी जल 
का वर्ण बदल सकता है। परन्तु इतनी अल्प मात्रा जल को प्रासुक करने 
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में समय हो सकती है या नहीं इस विषय में तपागच्छ के प्राचाय निश्शंक 
नहीं थे । क्योंकि श्षास्त्र में लिखा है कि मधुर रस वाला पदार्थ जल को 
देरी से श्रचित बनाता है और वह जल जल्दी सचित्त बन जाता है। इस 
दक्षा में काथ कसेकछ्ाकादि के जल की तरफदारी करने वाला लेखक तपा- 
गच्छ का हो सकता है या खरतरगच्छ का ? इस बात का पाठकमर 
स्थयं निर्णय करलें । 


जल के सम्बन्ध में ही लेखक भ्रागे एक बश्रदन करके जल सम्बन्धी 
चर्चा को भ्रागे बढ़ाता है-- 


“ननु तंडुलादिधावनं किमिति निशिन पीयते ? उच्यते-पूर्वेपरम्परा- 
प्रामाण्यातू, न पुनरत्र जलत्वेन यथा हि खरतराणां शर्कराजलेक्ष रसों, 
आंचलिकानां च तक्र भुक्तवोत्यितें: साध्वादिभि: प्रत्याख्यानेषपि कारणे सति 
दिवा पीयते निशि न, तथा धावनमपि दिवा पीयमानमपि निशि न पीयते 
इति ब्रूमः, निशि हि मुख्यवृत्या श्राद्धानामपि चतुविधाहारप्रत्याख्यान- 
मेवोक्तमस्ति, यदि च जातु ते तत्‌ कर्तु' न शक्‍्नुवन्ति तदा तेषां पूर्वाचार्य रेक- 
मुष्णोदकमेवानुज्ञातं कारें ॥” 


ऊपर के फिकरे में लेखक खरतर तथा अंचलगच्छ के अ्रतिरिक्त श्रन्य 
गच्छीयपन का ढोंग कर प्रशइन करता है कि जब तुम तन्दुलादि धावन की 
हिमायत करते हो तो रात्रि के तिविहार-प्रत्याख्यान में तन्दुलादि धावन जल 
क्‍यों नहीं पीने देते भर उष्ण जल पीने का उपदेश क्‍यों करते हो ? इसके 
उत्तर में वह कहता है, इसमें पूर्वाचार्यों की परम्परा ही प्रमाण है। जिस 
प्रकार खरतरगच्छ में शक्कर का पानी तथा इक्षु रस और अंचलगच्छ 
में छाछ भोजन कर उठने के बाद साधु आ्रादि प्रत्याख्यान में भी कारणवश 
दिन में पीते हैं, रात्रि में नहीं। इसी प्रकार दिन में पिया जाता तन्दुल 
धावन भी रात्रि में नहीं पिया जाता है। श्रावकों को भी सुख्य वृत्ति से 
रात्रि में चतुविधाहर का प्रत्याख्यान करना कहा है, फिर भी जो चतुविधा- 
हार का प्रत्यास्यान कर न सके तो उसके लिए पूर्वाचार्यों ने कारण विशेष 
में एक उष्ण जल पीने को आआराज्ञा दी है । 
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उपर्युक्त फिकरे में खरतरगच्छ झौौर अंचलगच्छ के साधुभों का 
दृष्टान्त देकर लेखक ने भ्रपने श्राप को उपय॑क्त दो गच्छों से भिन्न किसी 
गछ्छ का अनुयायी बताने को चाल चली है, परन्तु इस चाल से भी शझ्रपने 
गछुछ को गुप्त नहीं रख सकेगा, क्‍योंकि इस ग्रन्थ में भ्रनेक ऐसे कल्पित 
पाठों के प्रमाण दिये हैं, जो लेखक के गच्छ को प्रकट किये बिना 
नहीं रहेंगे । 


“प्रतिमाधिकार' कै श५्थवें पत्र में महानिशोथ का एक पाठ दिया है 
जो नीचे लिखा जाता है-- 


“बारबईए नयरीए प्ररिट्र नेमिसामी समोसरिझ्रो, तत्थ कण्हो वागरेइ- 
भयवं तिह्िसयसद्गुणं दिवसाणं मज्मे एगं उक्किट्ठ दिवसं साहेह, सुणसु 
कण्हा ? मग्गसिर सुद्धिएकारसी दिवस पन्नासजिणकल्लाणगाणं दिंखां 
भण्णइ, तम्हा समणेण वा समणीइ वा सावएणा वा साविआइ वा तंमि 
दिखे विसेसओ धम्माणुद्वारं कायव्वं --श्री महानिशीथे ॥। 


उपर्युक्त प्राकृत पाठ “महानिशीथ” में होने का लिखा है, परन्तु यय्‌ 
पाठ महानिशीय में नहीं है। महानिशीथ को हमने दो बार अच्छी तरह 
पढ़ा है। महानिशीध में उपर्यूक्त पाठ के विषय की सारे सूत्र भें सूचना 
तक नहीं है, न इस पाठ की भाषा ही महानिशीथ की है। किन्तु ३०० 
४०० वर्ष के भीतर की यह भाषा स्वयं बता रही है कि उक्त पाठ किसी 
ने नया बनाकर इस संग्रह में रख दिया है । 


इसी प्रकार “प्रतिमाधिकार” के ६४वें पत्र में श्राचार्य, साधु प्रौर 
महत्तरा, प्रवर्तिनी के प्रायश्चित्त का परिमाण महानिशीथ के ५वें अ्रध्ययन 


में होता लिखा है जो गलत है। महानिश्ञीथ में से निम्नोदधृत पाठ 
लिखा है-- 


“से भयवं ग्रायरिआ्राणं केवइयं पायच्छित्तं भवेज्जा ? जमेगस्स 
साहुणो त॑ आयरिग्र-महत्तरा-पवित्तिणीए सत्तरसगुणं, अहेणं, सीलखलिए 
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भवन्ति तश्नो तिलक्खगुणं, तम्हा सव्वहा सबव्वपयारेहि ण॑ भ्रायरित्न महत्तर- 
पबत्तगी हि अखलिअसीललेहि भव्वेश्रव्यं -महानिशीथ ५ पश्र० ॥। 


प्र्थात्‌--“गणवधर श्री गौतम स्वामी भगवान्‌ महावीर से पूछते हैं--. 
हे भगवन्‌ ! झ्राचार्यों महत्तरों प्रवतेनी को कितना प्रायश्चित्त हो ? एक 
साधु के लिए जो प्रायश्चित्त होता है, वही आचाय, महत्तर और प्रवर्तनी 
इन तीनों के लिए १७ गुना प्रायश्चित्त होता है। यदि श्राचार्यादे तौन 
शील ब्रत में दोष लगाते हैं, तो साधु से तीन लाख गुना प्रायश्चित्त होता 
है। इस वास्ते सर्बथा प्रौर सर्व प्रकारों से झ्राचायं, महत्तरा और 
प्रवतिनी को अस्खलितशील होना चाहिए । 


उपर्युक्त प्रायश्चित्त विषयक महानिशीयथ का पाठ महानिश्ीय के 
पंचम अध्ययन में नहीं आता । महानिशीथ के सातवें आठवें श्रध्ययनों 
में कुछ प्रायश्चित्त अवश्य मिलते हैं, उन्हीं में उक्त प्रायश्चित्त है। शेष 
सभी अध्ययनों में उपदेश श्र साघु-साध्वियों के दृष्टान्त भरे पड़े हैं, 
प्रायश्चित्त नहीं । 


जिनप्रतिम।धिकार नं० २ के पत्र ७६ में लेखक ने “पौषध'” शब्द 
को व्याख्या करते हुए लिखा है-- 


“पोषध॑ परववेदिनानुप्ठानं तत्रोपवासोध्वस्थानं पौषधोपवास: एषो 
इन्द्र, तेयूंक्ता इति गम्यं चाउद्सेत्यादि ॥” 


श्र्थात्‌--'पौषध' पव॑दिन के भ्रनुष्ठान का नाम है, उसमें रहना 
उसका नाम है “पोषधोपवास” यहाँ पदों का आपस में इन्द्र समास समझना 
चाहिए । यहाँ “पौषधोपवास” चतुर्देशी, भ्रष्टमी आ्रादि में होता है 
इत्यादि ॥ 


जिनप्रतिमाधिकार का लेखक यदि “तपागच्छीय” होता तो “पौष- 
धको” पर्वदिन का भ्ननुष्ठान और चतुदंशी भ्रष्टमी झ्ादि में करने का 
झनुष्ठान नहीं लिखता, क्योंकि तपागच्छ में लगभग ५०० वर्षों से भी 
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पहले की मान्यता चली श्राती है कि पौषध पव्व, अ्पर्व सभी दिनों में 
किया जा सकता है। तब खरतरगच्छीय मान्यता के भ्रनुसार पौषध 
भ्रष्टमी, चतुर्दशी पूरिणमा झ्रादि पर्व तिथियों में ही किया जाता है, प्रन्य 
तिथियों में नहीं । इस परिस्थिति में “जिनप्रतिमाधिकार” का कर्ता 
खरतरगच्छीय होना चाहिए या तपागच्छीय इसका निर्णय पाठकगण 
स्वयं कर लेंगे । 


“जिनप्रतिमाधिकार” के ८४वें पत्र में लेखक ने सर्वार्थसिद्ध बिमान 
में ६४ मन का मोती एक, ३२ मन के चार इत्यादि मोतियों का वर्णन 
लिखा है श्रौर झ्रगे जाकर बताया है कि पवन की लहर से प्रथक्‌-पृथक्‌ 
होकर ये मोती एक साथ मुख्य मोती से टकराते हैं तब वह विमान मघुर 
स्वर के नाद से भर जाता है और उस विमान में रहने वाले देव उस नाद 
में लीन होकर बड़े झ्रानन्द के साथ ३३ सागरोपम का आ्ायुष्य व्यतीत 
करते हैं। इस प्रकार की हकीकत “सिद्धप्राभृत” प्रकीर्णंक के नाम से 
लिखी गई है, वह मूल पाठ नीचे दिया जाता है-- 


“सर्वार्थसिद्ध विमाने ? मुक्ताफलं ६४ मण प्रमाण वलयाकारेणं, 
४ मुक्ताफलानि ३२ मरण प्रमाणानि, पुनरपि ८ मुक्ताफलानि १६ मण 
प्रमाणानि, पुनरपि ४थे वलये ० मण प्रमाणानि १६, पुनरपि भम वलये 
३२ मुक्ताफलानि ४ मण प्रमाणानि, पुनरपि ६ष्ठ वलये ६४ मुक्ताफलानि 
२ मणा प्रमाणानि, पुनः छम वलये १२८ मुक्ताफलानि १ मण प्रमाणानि, 
यदा वातलहर्या पृथग भृत्वा समकाल यथोक्तरीत्या मुख्य मुक्ताफले आस्फाल- 
यंति तदा तद्विमानं मधुरस्वरनादाहंतमयं जायते, तद्ठिमानवासिदेवास्त- 
प्रादलीना: भ्रतीव सुखेन ३३ सागरायुपो ग्रमयंति” इति सिद्धप्राभृत 
प्रकी्णंक ॥/ 


लेखक ने मुक्ताफलों वाली बात “सिद्धप्राभृत” में से ली है, ऐसा 
ग्रन्त में सूचित किया है। परन्तु हमने “सिद्धप्राभृत” में तो क्या उसको 
टीका में भी उक्त मुक्ताफलों का सूचन तक नहीं देखा। जिनप्रतिमाधिकार 
लेखक ने उक्त हकीकत का प्पने पास के “सिद्धप्राभुत” की टीका में 
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प्रक्षेक कर दिया हो तो बात अलग है। आ्राज तक हभने जो जेच-साहित्य 
का अवलोकन किया है, उसमें कहीं भी उक्त हकीकत दृष्टिगोचर नहीं हुई + 
हाँ, पं० वीरविजयजी ने वेदनीय कर्म की पूजा में उक्त हकीकत भ्रवश्य 
लिंखी है, परन्तु उसका मूलाधार श्राज दिन तक कहीं दृष्टिगोचर नहीं 


हुआ है । 


इसमें पवन की लहरों से चलते हुए मोतियों के टकराने से मधुर 
नाद उत्पन्न होता है यह लिखा है। तब प्रश्न उत्पन्न होता है कि सर्वार्थ- 
सिद्ध में इतनी जोरों की हवा चलती होगी क्‍या ? जो मर! से लगाकर 
३२ मणा तक के वजन वाले मोतियों को हिला डाले और वे बिचले मोती 
के आरफालन से मधुर नाद उत्पन्न करें ? शास्त्रों में तो सामान्य रूप से 
विसानों को घनोदधि, घनवात, श्रवकाशाम्तर प्रतिष्ठित लिखा है और 
सर्वार्थसिद्ध को आकाशप्रतिष्ठित कहा है। तब व॑हाँ इतना जीरीं का 
पवन कहां से आता होगा, जो मोतियों को टकराकर मधुर नाद उत्पन्न 
कर सवर्थिसिद्ध में पश्रानन्द उत्पन्न करता होगा। शास्त्र्न जैन विद्वानों 
को इस वात पर गहरा बिचार करना चाहिये। हमारी राय में तो 
६४ मरा के मोती वाली बात अनागमिक है । 


“जिनप्रतिमाधिकार” के €शवें पत्र में साधु-साध्वी को स्तव, स्तुति 
पूर्वक अकालिक चंत्यवन्दन न करने से प्रथम वार उपवास, दूर्सरी बार 
छेद, तीसरी बार उपस्थापना का प्रायरिचत्त लिखा है और अ्रविधि से 
चेत्यवन्दन करने पर पारांचित प्रायश्चित्त का विधान किया है। इस 
प्रायश्चित्तव्धान का मूल पाठ नीचे लिखते हैं-- 


“जे केइ भिक्‍खू वा भिक्‍खुणी वा संजय-विरय-पडिहय-पतच्चकखाय-पाव- 
कम्मे दिक्‍्खादि श्रयहाप्पमतिइशो अ्रणुदिग्नहई॑ जावजीवाभिग्गहेश सत्ये 
वीसस्थे भत्तिनिब्भरे जजु(हु)त्त विहीए सुत्तत्थमणुसरमाणो अराण्णमारसेगग्ग- 
चित्ते तग्गयभाणससुहज्भवसाए थय-थुईहिं न ते कालिओं चेहइयाईं वंदिज्जा 
तस्स ण॑ एगांए वाराएं खवर्ण पायच्छित्त उबईश्सिज्जा, बींशाएं छेजं, तइुआए 
उवद्भावर्णभ, अविहीए चेदआई वंदेतओो पॉरंचिअं, अविहीए वंदेमारों श्रन्नेंसि 
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प्रसद्ध संजराइ इइ काऊणं” महानिशीये साधूनां त्रिसंध्यं देववन्दन- 
विचार ॥ कर 

ह , ऊपर का सूत्रपाठ लेखक ने महानिशीथ में होना लिखा है। यह 
पाठ महानिशीथ में शब्दश: नहीं है और न इसमें सूचित प्रायश्चित्त हो 
महानिशीथ के अतिरिक्त अन्य किसी सूत्र में लिखा मिलता है । 


उपर्युक्त सन्दर्भ के उसी एकानवे पत्र में तुंगिया नगरी के श्रावकों के 
वर्णन का सूत्रपाठ दिया है जो यथार्थ नहीं है। तुंगिया नगरी के जेन 
श्रावकों का वर्णन भगवती सूत्र के द्वितीय शतक के पाचवें उहूं शक में 
मिलता है। परन्तु उस वर्णन के और इसके बीच तो रात दिन का 
धनन्‍तर है। यह वर्णन भ्रधिकांश कल्पित और उपजाया हुआ है । इसमें 
जो शावकों के नाम दिये हैं वे भिन्न-भिन्न गांम-नगरों के रहने वाले थे, जो 
यहाँ सब को इकट्ठा कर दिया है। पाठकों के कौतूहल निवृत्यर्थ प्रतिमा- 
घिकार का वह पाठ नीचे लिख देते हैं--- 


“ते ण॑ कालेणं २ जाव तुंगिशाए नयरीए बहवे समणोवासगा 
परिवसंति-संखे, सयगे सिलप्पवाले, रिसिदत्ते, दमगे, पुक्खली, निविद्ठ , 
सुप्पइट्ट , . भाणुदत्ते, सोमिले, नरवम्मे, आणंदे, कामदेवाइणो अ जे 
अन्नत्थ गामे प्ररिवर्संति, अभ्रह्ददिता विच्छिन्न विपुलवाहणा जाव लड्धट्ठा 
गहिस्रट्टा, चाउदसट्ठमुहिट्यपुण्णमासिणीसु पडिपुण्णं पोसह॑ पालेमाणा 
निग्गंथाणं निग्गंथीणं फासुएसरिज्जेणं श्रसणं पडिलाभेमाणा चेइग्रालएसु 
तिसंझासमए चंदरा-पृप्फ-धूप-वत्थाईहि अनच्च्णं कुरामाणा जाव जिणहरे 
विहरंति, से तेण॒ट्ट णं गोश्रमा जो जिणुप्‌ंडिम॑ पूएइद सो नरो सम्महिंट्टी 
जाणियव्वो, मिच्छादिट्विस्स नाणं न हवइ ॥” 


प्रतिमाधिकार के लेखक ने ऊपर जो तुंगिया नगरी के श्रावकों का 
वर्णन किया है, वह कहां का पाठ है यह कुछ नहीं लिखा । इसका कारण 
यही है कि सूत्र का नाम देने से सूत्र के पाठ के साथ इस पाठ का मिलान 
कर पाठकगण पोल खोल देंगे । हम भगवतों सूत्र के दूसरे शतक के 
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पंचम उहू शक में तुंगिया नगरी के श्रावकों का जो वर्णव दिया गया है, 
उसे नीचे उद्घृत करते हैं। दोनों का मिलान करके पाठकगरण देखें कि 
लेखक ने तुंगिया नगरी के श्रावकों के वर्णान में अपने घर का कितना 
मसाला डाला है-- 


“नेगं कॉलेशंं २ तुगिया नाम॑ नगरी होत्था; वण्णओरो, तीसे रा 
तृंगिभ्लाए नगरोए बहिया उत्तरपुरिच्छिमे दिसिभाए प्रृष्फवतिए नाम 
उज्जाणोे होत्था, वण्णप्रो, तत्थ रं तुंगियाए नयरीए बहवे समणोवासया 
परिवसंति-भ्रड्मा दित्ता विच्छिण्णविपुलभवणा-सयणासणजाणवाहराइण्णा, 
बहुधणा-बहुजायरूवरयया, भश्राओगपश्नोगसंपउत्ता विच्छड्डियविपुलभत्त- 
पाणा बहुदासीदासगोमहिसगवेलयप्पभूया बहुजणास्स अ्रपरिभूया श्रभिगय- 
जीवाजीवा, उवलद्भपुण्णपावा आसवसंवरनिज्नरकिरियाहिकरण-बंघमोक्ख- 
कुसला, अ्रसहेज्जदेवासु रनागसुवण्ण-जक्ख-रक्खस-फिनर-किपुरिस-गरुल-गंधव्व 
-महोरगाइरह देवगरेहि निग्गंधाओं पावयणाग्रो अणतिक्ुमरिज्ला, निग्गंथे 
पावयरों निस्संकिया निक्कूखिया निव्वित्तिगिच्छा, लड्ट्ठा, गहियद्ठा, 
पुच्छियट्वा, श्रभिगयद्ठा, विरिच्छियट्टा, श्रट्टिमिजपेम्माणुरागरत्ता, अयमाउसो ! 
निर्गंथे पावयरों अट्टं; श्रयं परमट्ठ , सेसे भ्रणट्ट , ऊसियफलिहा, अवंगुुयदुवारा 
चियत्तंतेउरघरप्पवेसा, बहूहि.ः सीलव्वय-गुणवेरमरणपच्चक्खाणपोसहोव- 
वासेहि चाउद्सट्टमुदिंट्रपुण्णमासिणीसु पडिपुन्नं पोसह' सम्म॑ भ्रणुपालेमाणा 
समणे निग्गंथे फासुएसरिज्जेणं भ्रसरा-पाण-खाइम-साइमेणं वत्थ-पडिग्गह- 
कबल-पायपुंछऐेण-पीढ-फलग-सेज्जा-संथा रएणं-श्रोसहभेसज्जेण य पडिलाभे- 
माणा अ्रहापडिग्गहिए्ह तवोकम्मेहि अप्पाणं भावेमाणा विहरंति ॥१०६॥” 


प्रतिमाधिकार के लेखक द्वारा दिये हुए तुंगिया नगरी के श्रावकों के 
वर्णान के साथ भगवती सूत्र के पाठ का कुछ भी सम्बन्ध नहीं है, यह पाठक 
स्वयं समभ लेंगे । 


भाष्य चूरि में से निम्नलिखित पाठ दिया है-- 
“ग्रतिस्सकडड विहिचेदअं, श्राययरं, झ्रागमपरतंतयाएं सुगुरूवएसेण 
सुसावगेहिं नायज्जिअवित्तेणं सपरहिआए परमपयसाहणनिमित्तं श्रागममविहिणा 
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कारिश्र॑ तं श्राययरां भण्णइ, भाययरो पुण इमो विही पवत्तइ-न उस्सुत्तजण- 
बक़ुमो साया, न रयणीए जिणबिबन्हाणं, न पहइट्टा, न साहूण सम्मत्त, न 
चेइहरमज्के मठाइसु सुसाहुसाहुणीणं निवासो, न रत्तीए इत्यिजसप्पवेसो, 
न जाई-कुल-प्रइसग्गहो, न सावयाणं जिणहरस्स मज्मे तंबोल-दाण-भक्खरां, 
न विगहा, न कलहो, न घरचिता, न रयणीए विलासिणीनद्र, न रत्ति- 
जागरण, न लग्रुडरासदाणं, पुरिसाश पि न जलकीडा-सिगार-हेडगाईं, न 
हिडोलगो देवयाणं पि, न गहणं, न संकंती, न माहमाला, न पाण-भोअरण-मुत्त- 
पुरीसनिट्ुवण-न्हाण-पाय-ठवणाई, न हास-कील-करणं, न हुड्डा, न जुद़ें, 
न जूअं, न देवदव्वभक्खणं, न परुप्परमच्छरो, न सावयपइट्वाकरणं, न 
पहरणजुत्तस्स सावयजणस्स पविसणं, न शअ्रणुचिग्र-गीभअ्र-वाईअ-नट्ू च, न 
उम्मग्गदेसगा करणं, उम्मग्गठिझ्राणं वंदणाइ करणं, न दुदु जंपर्ण, अ्रन्नं- 
पि गड़इरिग्रपवाहपडिअं भागम-आयरण-विरुद्ध दोस-वडुणं गुरण-घायणं 
जत्यथ न कीरइ त॑ ध्राययणं गुरणावुड्डिकर तित्थयर-गणहरमयं सग्गापवर्ग- 
जरणाय अ्रनायव्णं नाण-दंसरा-चररणा-गुणधायणं ठाणं मुक्खत्थि-सुमाहु- 
साहुणि-सावय-साविश्वाजणवज्जरियज्जं विसुद्धभावेणं, न पुण रागदोसेणं। 
व्यवहारतूरणों । 


ग्रथं--लेखक ने उपर्यक्त पाठ व्यवहारभाष्यच्ूरि का होना बताया 
है। व्यवहार-भाष्य और उसकी टीका भी हमने पढ़ी है-- 


भाष्य में “निरसकडमनिस्सकड-चेहए सब्बहि थुई तिण्णि । 
वेल॑ व चेइयारिय व, नाउं इक्िक्रिया वावि !।”! 


यह गाथा अवश्य आती है और इस प्रसंग पर निश्राकृत श्रनिश्वाकृत 
मंगलचेत्य शाइवत चेत्य आदि का संक्षेप में टीककार ने परिचय बताया है, 
परन्तु श्रायतन अनायतन के सम्बन्ध में कोई निरूपण नहीं किया। 
व्यवहा रचूरि हमारे पास नहीं है, न हमने पढ़ी है। फिर भी चूरि में 
श्रायतन अनायतन के सम्बन्ध में इतना विस्तृत विवरण होता तो टोका- 
कार आचार्य क्षेमकीति चूरि से भी प्रायतन की टीका अधिक विस्तार से 
करते, परन्तु वसा बुछ नहीं किया । दूसरी बात यह भी है कि प्राचीन 
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बूणियों की जो प्राकृत भाषा होती है उसके साथ उक्त पाठ की पभ्राकृत 
का कोई मेल नहीं मिलता । इससे निश्चित है कि व्यवहार-भाष्य की 
चूरित का नाम लेकर लेखक ने इस प्राकृत पाठ के सम्बन्ध में असत्य 
भाषण किया है । 


उपर्युक्त पाठ में एक एक शब्द खरतरगच्छ वालों का श्रपना 
पारिभाषिक शब्द है। “विधिचेदय” अर्थात्‌ “विधिचेत्य” के सम्बन्ध में 
जिनवक्कभ गरिए, जिनदत्त सूरि श्रादि ने जितना लिखा है उतना श्रन्य 
गच्छ के किसी भी विद्वान ने नहीं लिखा । उस समय में खरतरगच्छ के 
श्रावकों की तरफ से जो जो जिनमन्दिर बनते थे उन सब को वे “विधि- 
चेत्य” कहते थे और विधि-चंत्यों में बतेन के लिए जिनवक्ृभ, जिनदत्त, 
जिनपति सूरि झ्रादि ने श्रनेक नियम बना डाले थे और उन नियमों के 
अनुसार ही खरतरगच्छ के अनुयायी चलते थे। खरतरगच्छ के आचार्यों 
की मान्यता थी कि जिनायतन आगम के श्रनुसार स्यायाजित घन द्वारा 
शावकों को बनवाला चाहिए, स्वपरहितार्थ और मोक्षपद के साधननिमित्त 
जो झ्रागम विधि से बनाया गया हो उसी को “आयतन” कहना चाहिए । 
आयतन में इस प्रकार की विधिप्रवृत्ति होती है-- 


“उसमें उत्सूत्र-भाषक लोगों का चलाया हुआ क्रम चालू 
नहीं रहता । वहां रात्रि में जिनबिम्बों का स्नान नहीं होता, रात्रि 
में प्रतिष्ठा नहीं होती, जिनचंत्य साधुों के सुपुर्द नहीं किये 
जाते । जिनचैत्यों की हद में बने हुए मठ आ्रादि में साधु.साध्वी, 
का निवास नहीं होता, रात्रि के समय में स्त्री लोगों का मन्दिर 
में प्रवेश नहीं होता, जाति, कुल आदि का दुराग्रह नहीं होता, जिनघर के 
भ्रन्दर श्रावक को ताम्बूल नहीं दिया जाता, न खाया जाता। बहां 
विकथा नहीं होती, भंगड़ा नहीं होता, घरकार्य सम्बन्धी बातें नहीं होती, 
मन्दिर में रात्रि जागरण नहीं होता । पुरुष भी मन्दिर में डइंडियों से नहीं 
खेलते, जल-कीड़ा नहीं होती, श्वृद्धार तमाशा भ्रादि नहीं होते। देवों के लिए 
भी हिंडोले नहीं होते, ग्रहण की रश्म नहीं होती, संक्रान्ति नहीं मानी 
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जाती, माघमाला नहीं पहनी जाती, जिनमन्दिर में खान-पान, पेशाब-टट्टी, 
थकना, स्नान, पग घोना, मालिछ करना नहीं होता । न रहस्यजनक 
कीड़ा होती है, न होड़ बदी जाती है, न कुश्ती की जाती है, न जुगार 
खेला जाता है, न देव द्रव्य खाया जाता है। परस्पर एक दूसरे -की ईर्षा 
नहीं की जाती, न श्रावक द्वारा प्रतिष्ठा कराई जाती है। किसी प्रकार 
के आयुध के साथ श्रात्रक चंत्य में प्रवेश नहीं कर सकता । अनुचित गीत, 
बादित्र, नृत्य, नाटक नहीं होते । शास्त्र-विरुद्ध घ्ंदेशना नहीं होती, 
उन्माग्ग स्थित साधुओं को वन्दनादि नहीं किया जाता है, विधिचत्य में 
दुष्ट वचन नहीं बोला जाता, दूसरा भी गड्डरिया प्रवाहपतित आगम झौर 
झ्राचरणा से विरुद्ध दोषवद्धक और गुणघातक कार्य जहाँ पर न किये जाते 
हों उसे गुण वृद्धि करने वाला ती्थ॑ड्भुर ग्णाधर-सम्मत स्वर्गापवर्ग जनक 
“ग्रायतन” कहते हैं। ऊपर का सारांश खरतरगच्छ वाले ने निम्नलिखित 
पद्य से लिया है-- 


“ग्रत्रोत्‌ सूत्र जनक्रमो नच न च स्तात्र रजन्यां सदा, 
साधूनां ममताश्रयो न च न च स्त्रीणां प्रवेशो निशि । 
जाति-ज्ञातिकदाग्रहो नच न च श्राद्धेषु ताम्बूलमि- 
त्याज्ञात्रेयमनिश्चि विधिकृते श्रीजेनचेत्यालये ॥” 


झ्रायतन से विपरीत ज्ञान, दशेन, चारित्र के गुणों का घात करने 
वाला जो स्थानक हो उसको “अनायतन” समभना चाहिए। मोक्षार्थी 
सुसाघु सुसाध्वी श्रावक श्राविका जनों के लिए भ्रनायतन विशुद्ध भाव से 
बज॑नीय है, रागद्वेष के कारण से नहीं । 


विधिचंत्य में बतंने के लिए जिनवक्ठभ गणाी और जिनदत्तसूरिजी 
ने जो जो नियम संघपट्टक, चर्चरी, धर्मोपदेश रसायन, कालस्वरुप कुलक 
झ्रादे में लिखे हैं उन्हीं का प्रस्तुत प्राकृत पाठ में समावेश किया गया है । 
इस विषय में जिन सज्जनों को शंका हो वे उक्त ग्रन्थों को पढ़कर के 
निर्णय कर सकते हैं कि मेरा कथन कहां तक ठीक है। इस प्रकार के 
कल्पित पाठों को प्न्यान्य सूत्रों के नाम पर चढ़ाकर जिनप्रतिमाधिकार के 
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संकलनकंरता ने जो गहित प्रवृत्ति की है, इससे उनको कोई लाभ हुआ। होगा, 
यह तो हम नहीं कह सकते । परन्तु इस प्रकार गुम नाम से ग्रन्थकारं 
बनकर अ्रमुक गच्छ वालों की आँखों में धूल झोंकने का प्रपद्न करके भ्रन्य 
निर्दोष कृतियों में भी इसी प्रकार का कोई प्रपन्न तो नहीं है? इस 
प्रकार पाठकों को शंकाशील बनाने का मार्ग चालू किया है जो जेन संघ 
मात्र के लिए घातक है। इस प्रकार पदें में रहकर दूसरे गरुछीय बनकर 
ग्रपने गचछ की उमन्नति देखने वाले केवल स्वप्नदर्शी हैं। ऐसे 'भूठे प्रपत्नों 
से न कोई गचुछ उन्नत होगा, न जीवित ही रहेगा । 


अन्त में जिनप्रतिमाधिकार २ के लेखक ने अपना समय दइरादापूर्वक 

गुप्त रखा है। इतना ही नहीं, बल्कि एक दो स्थानों पर तो उसने पाठकों 
को भुलावे में डालने का प्रयत्न भी किया है। वगर प्रसंग के ग्रन्थ के 

बीच में अंचलगच्छ की पद्टरावली देकर आचार्य जयकेसरी तक पूरा करना, 

तथा एक स्थान पर संवत्‌ १५८० का वर्ष लिखना इसका तात्परय यही है 

कि लेखक इस ग्रन्थ को विक्रम की सोलहवीं शती की कृति मनवाना 

चाहते हैं, परन्तु उनकी यह मुराद पूरी नहीं होने पाई। कई स्थानों में 

प्रयुक्त भ्र्वाचीन भाषा के छाब्दप्रयोग तथा शास्त्रज्ञान की कमी बताने 
वाली भूलें उनको विक्रम की सोलहवीं शती के पूर्व का प्रमाणित नहीं होने 
देतीं। दृष्टान्त के रूप में एक स्थान पर जिन-जन्म के अधिकार में “द्रो” 
शब्द का प्रयोग लेखक का श्रर्वाचीनत्व बताता है। इसी तरह श्रमण 
की द्वादश प्रतिमाओ्रों का शीषक लिखते समय “समरणाणं समणीणं बारस 
पडिमा पक्चत्ता” इस प्रकार सूत्रीय शीषषंक लिखा है। परन्तु लेखक को 
इतना भी मालूम हो नहीं सका कि ज॑न-भिक्षु की द्वादश प्रतिमा केवल 
जन श्रमणों के लिए ही होती हैं, जैन श्रमणियों के लिए नहीं । फिर भी 
लेखक ने भ्रमण ओर श्रमणियों की बारह प्रतिमाएँ बताई हैं। यह उसका 
अ्ज्ञान तो है ही, साथ ही “बारस पडिमा पन्नत्ता” इन शब्दों से इस शीर्षक 
को किसी आगम का सूत्र मनाने की होशियारी को है, परन्तु श्रमण के साथ 
श्रमणी शब्द को जोड़कर लेखक ने भ्रपनी होशियारी को गुड़ गोबर बना 
दिया है। इसी प्रकार संख्या-बद्ध प्राकृत पाठों को सूत्रों के ढंग से इप 
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ग्रन्थ में लिखा है। फिर भी प्राकृत भाषा के ऊपर से विद्वान पाठक 
समझ ही जाता है कि यह पाठ वास्तब में सूत्र का नहीं, लेखक के अपने 
घरका है। 

झब हम इस ग्रन्थ का एक नकली पाठ देकर इस अवलोकन को 
पूरा करेंगे । जिनप्रतिमाधिकार के १४१वें पत्र में लेखक ने व्यवहार-छेद 
ग्रन्थ के नाम से एक पाठ दिया है जो नीचे उद्घृत किया जाता है-- 


“साहू वंदित्ता पूछंति-कत्य गंतब्बं सिश्रा, तेणुत्तं प्रमुगदेसे-संति तत्थ 
चषेइभारि। जेहितो दंसणसोहिग्र विज्जति, कहं च तेहितो दंसणशसोही पृप्न॑ च 
दट्ठु जगबंधवाणं ? सट्ट्राणं चेइएसु-जिणपडिमाणं न्हाण-विलेवणाइदाणं-च 
दट्द्ृ्णं सेहस्स धम्मो वित्थरेई, चेइश्राईं संखसयगप्पमुहेहि समणोवासगेहि 
भत्ती३ जाएं निम्मिआ्ाईं '-व्यवहा रखछेद यग्रन्थे ॥। 


साधु श्राचायं को वन्दना कर पूछते हैं-विहार कर कहां जाना होगा ? 
झाचांय ने कहा-अमुक देश की तरफ। वहाँ निनचेत्य हैं, जिनचेत्यों से 
दर्शनशुद्धि होगी । उनसे दशेनशुद्धि कंसे होगी ? आचार्य ने कहा- 
तीर्थद्धूरों की पूजा देखकर श्रावकों का जिनमन्दिरों में जिनप्रतिमाग्नों का 
स्नान विलेपनादि करना देखकर नवदीक्षित शिप्य का धर्म विस्तृत होता 
है। चेत्य-शंख, शतक आदि श्रावकों द्वारा भक्ति से जो बनाए गये हैं, 
उनके दशंनादि से धर्मश्रद्धा बढ़ती है । 


लेखक साधुग्रों द्वारा विहार-क्षेत्र पूछता है और आचाये उद्का 
उत्तर देते हैं, कि ग्रमुक देश में विहार होगा । जहाँ जिनचेंत्य बहुत हैं, 
दर्शनशुद्धि होगी । साधु पूछते हैं-महाराज, उन चेत्यों से दर्शनशुद्धि कंसे 
होगी ? श्राचार्य कहते हैं-जगत्‌ के बन्धु जिनभंगवन्त की पूजा देखकर 
श्रावकों द्वारा जिनचेत्यों में जिनप्रतिमाओं का स्नान विलेपादि होता देख 
कर नव-शैक्ष का धर्म बढ़ता है। क्‍योंकि वे चेत्य, शंख, शतक प्रमुख 
श्रावकों के भक्ति से बनाये हुए हैं । 


जिनप्रतिमाधिकार के कर्त्ता ने इस पाठ की जो योजना की है, बह 
प्राधुनिक परिस्थिति को ध्यान में रखकर की है, अन्यथा वहां मन्दिर हैं, 
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यह झाचाये के कहने की कोई आवश्यकता नहीं होती । शास्त्र में साधुप्रों 
का विहार मन्दिर भ्रौर मृतियों के दर्शन के लिए नहीं बताया, किन्तु भ्रपना 
संयम निर्मल रखने के लिए साधु विहार करते हैं। भावी आचाये के लिए 
देशदर्शनार्थ भी विहार करने की श्राज्ञा दी है, बाकी सर्वसाधारण के लिए 
सीर्थयात्रा के लिए भ्रथवा मूर्तियों के दर्शनाथं इधर-उधर अमर करना 
साधुओं के लिए निषिद्ध है। इस परिस्थिति में दर्शनशुद्धि भौर घम्म- 
विस्तार की बातें करने वाले साधु जन सिद्धान्तों के ग्रनभिज्ञ मालूम होते 
हैं। सत्रहवीं शताब्दी के लेखक शंख, शतक प्रमुख श्रमणोपासकों द्वारा 
भक्ति से बनाए हुए जिनचेैत्यों की बात करके पढ़ने थालों को उल्लू बनाना 
चाहते थे, परन्तु ऐसा करते हुए वे स्वयं श्रज्ञानियों की कोटि में पहुंच रहे 
हैं, इस बात का उन्हें पता तक नहीं लगा । 


उपसंहार : 


प्रतिमाधकार दो के सम्बन्ध में हमने जो कुछ लिखा है, वह हमारे 
खुद के लिए भी सनन्‍्तोषजनक नहीं, खेदजनक है । परन्तु इसके सम्बन्ध 
में लिखने की खास आवश्यकता ज्ञात हुई। क्योंकि हमने ज्यों-ज्यों प्राचीन, 
मध्यकालीन झौर गर्वाचीनकालीन ज॑न साहित्य का अवलोकन किया 
त्यों-त्यों धीरे-धीरे ज्ञात हुआ कि मध्यकालीन श्र भ्र्वाचीन जैन साहित्य 
में अनेक प्रकार की विकृतियां हो गई हैं। कई ग्रन्थ तो ऐसे बने हैं जो 
जन भागमों के साथ मेल ही नहीं रखते । कई ग्न्धों में अर्वाचीनकालीन 
पद्धतियों को घुसेड़़र उन कृतियों को पौरारिक पद्धतियां बना दिया है । 
कई ग्रन्थ प्रकरणों में भ्रन्यान्य पाठों का प्रक्षेप निष्कासन करके उनको मूल 
विषय से दूर पहुंचा दिया है, श्र यह पद्धति श्राज तक प्रचलित है। ऐसा 
हमारे जानने में आ्राया है, श्रपनी मान्यताओं को प्रामारिकक ठहराने के लिए 
प्रामाणिक पुरुषों के रचे हुए साहित्य में इस प्रकार विकृतियां उत्पन्न करना 
समभदारी नहीं है। फिर भी इस प्रकार के कार्य सेकड़ों वर्षों से होते 
भा रहे हैं। इस परिस्थिति को जानकर यह लेख लिखना पड़ा है। 
श्राशा है, गच्छ मतों के हिमायती महानुभाव श्रब से इस प्रकार की 
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प्रवृत्तियों से बाज प्रायेंगे, भ्रन्यथा इस प्रकार की भ्रनुचित प्रवृत्तियों का 
भण्डाफोड़ करना पड़ेगा । हमारी भझान्तरिक इच्छा है कि इससे आगे एक 
कदम भी हमें न बढ़ाना पड़े । 


प्राज तक हमारे पढ़े भोर जाँचे हुए ग्रन्थों में से उपर्युक्त चौदह 
(१४) ग्रन्थों को “कृत्रिम कृतियों” के नाम से जाहिर किया है। इन 
सब के कृत्रिम होने के हमारे पास प्रमाण विद्यमान होते हुए भी हमने 
उनका उपयोग नहीं किया । क्योंकि यह प्राथमिक श्रवलोकन लेख है। 
इसमें सभी प्रमाणों का उपन्यास करने से एक बड़ा प्रबन्ध बन जाने का 
भय है जो हमको दृष्ट नहीं । 


तत््वन्याय-विभाकर कर्ता-भो विजयलब्धि धूरि 


उपयुक्त नाम का ग्रन्थ बीसवीं शताब्दी के प्राचायं श्री लब्धि सूरिजी 
ने खम्भात में रचा है। इसका रचनाकाल १६६४ और मुद्रणकाल 
१६९५ है। ग्रन्थ को तीन विभागों में बांटा है--प्रथम विभाग में 
नवतत्त्वों का संस्कृत वाक्‍्यों में निरूपण करके सम्यक्‌-दर्शन का वर्णात 
किया है। दूसरे विभाग में पांच ज्ञानों का वर्णन करके प्रमाणों का 
निरूपणा किया है। तीसरे विभाग में चारित्र-धर्म का निरूपण करने के 
साथ चारित्र-सम्बन्धी क्रिया-प्रवृत्तियों का प्रतिपादन किया है । 


ग्रन्थ के संस्कृत वाक्य अधिकांश में भगवान्‌ उमास्वाति के तत्त्वार्थ- 
सृत्र के सूत्रों में शाब्दिक परिवर्तन करके तय्यार किये गए हैं। उदाहरण 
स्वरूप “सम्यग्‌ दर्शन-ज्ञान-चारित्रारि मोक्षमागगें:” इस सूत्र को परिवर्तित 
करके “सम्यक्‌ श्रद्धा-संविच्चरणानि मुक्त्युपाया:” यह वाक्य रचा है। 
मेरी समझ में सैद्धान्तिक बातों को इस प्रकार बदलने में कंसी भूलें होती 
हैं, इस बात पर लेखक ने तनिक भी विचार नहीं किया। भगवान्‌ 
वाचकजी के प्रथम सूत्र का अ्रन्तिम शब्द “मोक्षमार्ग:” यह एक वचनान्त है, 
तब विज्ञाकर के कर्ता ने इसके स्थान पर “मुक्त्युपाया:” इस प्रकार मोक्ष 
के स्थान पर मुक्ति तथा मार्ग के स्‍थान पर बहुबचनानत “उपाया:” शब्द 
लिखा है। वास्तव में यह परिवतंन बहुत ही भद्दा और भनर्थकारक हुश्रा 
है। दर्शन शब्द के स्थान पर श्रद्धा शब्द लिखकर लेखक ने एक सर्वव्या- 
पक भथंवाची शब्द को हटाकर एकदेशीय भ्रभिलाषा वाचक “श्रद्धा” शब्द 
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को स्थान दिया है" । दर्शन शब्द से दाशंनिक तत्त्व-सम्बन्धी मन्‍्तव्य का जो 
सव दर्शनों में “दर्शन” दाब्द से प्रतिभान होता है, वह /श्रद्धा” छाब्द से 
नहीं । इसी प्रकार ज्ञान के स्थान पर “संवित्‌” शब्द का विन्यास कर 
लेखक ने “ज्ञान” शब्द के सा्वभोम श्र पर पर्दा सा डाल दिया है। ज्ञान 
हाब्द आभिनिवोधिक, श्रुत, अवधि, मनःपर्यव तथा केवल इन पांचों ज्ञानों 
का प्रतिपादक है। तब “संवित्‌” शब्द ज्ञान का पर्याय होते हुए भी सभी 
ज्ञान का प्रतिभास नहीं करा सकता*; प्रथम तृतीय चतुर्थ और पंचम ज्ञान 
का “संवित्‌” शब्द से उल्लेख करना निरथंक है। “संवित्‌” शब्द से 
शास्त्र श्रवण मनन से जो प्रतिभास होता है, उसी को सूचित किया जा 
सकता है, सभो ज्ञानों को नहीं। “चारित्र” शब्द का स्थान “चरण” 
को देना भी श्रयोग्य है। चारित्र एक ग्रात्मा का मौलिक गुण है, तब. 





(१) श्रदूघा शब्द की निष्पत्ति “श्रतु”” प्रद्यय झ्लोर “धा” धातु से होती है। 
देखिए सिद्धहेमशब्दानुशांसन का निम्नोंदघृत सूत्र “पअर्धाद्यनुकरणाच्व्रिहाइवगतिः 
३, १, २” इसको बहद्‌ वृत्ति में “श्रतु-भ्रदूवाते शीघ्र च। श्रतश्च दधाति करौतिम्था ॥! 
इस वातिक से श्रत्‌ को शीघ्रार्यक अव्यय मानकर धारणा4क “था ! धातु के संयोग से 
“श्रदूधा”” शब्द बनाया है, जिसका भअ्रर्थ है श्रभिलापा । 


पाणिनीय व्याकरण के प्रनुसार '“श्रदूषा”” शब्द निपात में परिगणित है, और 
/श्रच्छब्दस्पो पसंरुयानम्‌ ” इस वातिक से #त्‌ को उपसर्ग मान पझ्रागे 'दधाति” क्रिया 
के योंग से भी श्रदृधा शब्द की सिद्धि की है और श्रद्धा का प्र॑प्भिलाब सूचित 
किया है । 

इस प्रकार के श्रदूधा शब्द के पूर्व में सम्यक शब्द जोड़कर सम्यस्दर्शन का भाव 
निकालना ऋल्‍पना मात्र है। 


(२) संतरित्‌ शब्द से ज्ञान मात्र का प्राभास नहों कराथा जा सकता क्‍योंकि संवित्‌ 
शब्द की मुल प्रकृति ऐक्र्थक नहीं है, जैसे-विद्‌ ज्ञानि-वेदवित्‌, विदू-सत्तायास्‌-प्रवित्‌, विद- 
विचोरशें-ब्रह्मतवित्‌ + इस प्रकार ज्ञान के ग्रर्थ में रूढ शान दाढद को हटाकर उसके रथान 
पर प्गैकार्थ संवित्‌ शब्द को जोड़ना भद्‌दा हो नहीं म्रात्तिकारेक भी है । 


निबन्ध-विज्ष: १६४: 


“अरुण” शब्द यद्यपि कहीं कहीं हसके पर्याय के रूप में प्रयुक्त होता है, 

फिर भी “चरख" दाब्द चारित्र का पर्याय न होकर. चरित्र. सस्वस्मी 
क्रियाप्रों-भाचरणों के प्रर्थ में प्रयुक्त होता है। । “मोक” शब्द कम्रंयुक्त - 
होने के अर्थ में प्रसिद्ध है, “मुक्ति” शब्द भी “मोक्ष” दाब्द का पर्याव्र 
प्रवस्य है परन्तु मोक्ष के जेसा पारिभाषिक नहीं । “मारे” शब्दःके स्थान . 
पर “उपाय” दाब्द का लिखना भी बिल्कुल अयोग्य है। भले ही श्रद्धा 
संवित्‌ और चरण मोक्ष के उपाय हों, परन्तु ये मोक्ष का मार्म नहीं बन- 
सकते । “मृग्यते मोक्षो अ्नेन इति मार्ग” श्रर्थात्‌ दर्शन-ज्ञान चारित्र द्वारा 

मोक्ष का ग्रन्वेषण किया जाता है और उसे प्राप्त भी किया जाता है। 

मनुष्य के पास कार्य के साधक उपाय होने पर भी जब तक वह उपेय- 
पदार्थ की प्राप्ति के लिए मार्गणा नहीं करता, उपेय प्राप्त नहीं होता । 

इसीलिए तत्त्वा्थंकार भगवान्‌ उमास्वाति बवाचक ने मोक्ष शब्द के आगे 

मार्ग शब्द रखना पसन्द किया है। इन सब बातों के उपरान्त एक 

विशेष खटकने वाली बात तो इस वाक्य में यह है कि “उपाय” शब्द का 

प्रयोग बहुबचन में किया है। जन शैली को न जानने वाला मनुष्य तो 

यही कहेगा कि “श्रद्धा, “संवित्‌' और “चरण” ये प्रत्येक मुक्ति देने 

वाले उपाय हैं। परन्तु ऐसा प्र्थ करना जैन सिद्धान्त से विरुद्ध माना 

जायगा, क्योंकि जैन-सिद्धान्त “सम्यक्‌-दर्शन, सम्यक्‌्-ज्ञान” श्र “सम्यक्‌- 

सारित्र'' इन तीनों की सम्मिलित प्राप्ति से ही आत्मा का मोक्ष मानता 

है, प्रत्येक भिन्न-भिन्न से नहीं। इसो कारण तो तत्त्वार्थसूत्रकार ने 

“मार्ग” शब्द में प्रथमा विभक्ति के एक वचन का उपयोग किया है। इस 

प्रकार “तत्त्वन्यायविभाकर” के पहले वाक्य में ही “प्रथमकवले मक्षिका- 

पात:” जैसा हुआ है । इस प्रथम पंक्ति की खाभियों को पढ़ने से ही सारा 

ग्रन्थ दृष्टिगोचर करने की मेरी इच्छा हुई और सारी पुस्तक पढ़ी, जिससे 

ग्रन्थ की योग्यता अ्योग्यता का अनुभव हुआ । 





(१) चरण शब्द भी संवित्‌ की ही तरह भनेकार्थंक है । इसका प्रयोग कहीं कहीं 
चारित्र को क्रिया के प्रर्थ में होता है, तो कहों कहों ““काठक” '“कलापका” दि धर्मास्नायों 
के प्र्थ मे भी प्रयुक्त हुमा है। इस परिस्थिति में चारित्र जेसे सर्वेसम्मत शब्द को 
हटाकर उसका स्थान “चरण!” शब्द को देता एक प्रकार की आर्ति फेलाना है । 


श्श६ : निवन्ध-निचषय 


ऊपर हमने केवल “तत्त्वन्यायविभाकर” के प्रथम सूत्र पर थोड़ी 
टीका टिप्पणी की है। इसी प्रकार इस ग्रन्थ के भ्रन्यान्य श्ननेक सूत्र- 
वाक्य दोषपूर्ण हैं भ्रौर उन पर जितना भी टीका-टिप्पणा किया जाय थोड़ा 
है। परन्तु ऐसा करने में प्रव॒ कोई लाभ प्रतीत नहीं होता, क्‍योंकि 
इसके लेखक झ्राचायं महोदय परलोक सिधार गए हैं भौर इनके शिष्यगण 
की तरफ से संशोधन होने की श्राशा करना निरथंक है, इसलिए भ्रन्य सूत्रों 
के ऊपर टीका-टिप्पणी करना छोड़ दिया है । 


दुःख के साथ कहना पड़ता है कि श्री लब्धिसूरिजी महाराज ने इस 
संस्कृत ग्रन्थ के निर्माण में जितना समय लगाया उतना स्त्रियों तथा बालक 
बालिकाओं के पढ़ने योग्य स्तवनों-भजनों के बनाने में लगाते तो झवद्य 
लाभ के भागी होते । 


+ १६ ४ 
ले० पं० कल्याराविजयगरपो प्रतिक्रमणश स्‌त्रों की 
अशुद्धियाँ 


(थे 


१. “प्रतिक्रमण” शब्द से यहां “श्रावक-प्रतिकमण सूत्र” विवक्षित 
है। इस सूत्र का अ्रतेक संस्थाओं, पुस्तकप्रकाशकों तथा व्यक्तियों ने 
प्रकाशन किया है। अकेले भीमसी माणक ने हो इसकी १० से भ्रधिक 
आवृत्तियां निकाली हैं, फिर भी इसकी मांग आज भी कम नहीं है। इस 
पर से इतना तो निमश्।ित है कि प्रतिक्रमण सूत्र के एक भ्रच्छे संस्करण की 
ग्रावश्यकता थी और है। “प्रबोध टीका” के साथ प्रकाशित “प्रतिक्रमण - 
सूत्र” प्रथम के संस्करणों से अश्रच्छा कहा जा सकता है, फिर भी सर्वाशों 
में उपयोगी नहीं कह सकते । 


गुजराती टीकाकार श्री धीरजलाल ने इसमें अपने विशाल वाचन और 
सर्वेतोमुखी प्रतिभा का यथेच्छ उपयोग किया है। जिसके प्ररिणामस्वरूप 
ग्रन्थ का यह संस्करण सर्वभोग्य न होने पर भी अध्यापकों और विचारकों 
के काम का बन गया है । परिणाम यह आयगा कि इसकी अधिक 
आवृत्तियां निकालने का संभव कम रहेगा । 


हमने इस टीका का मात्र “पिठरी-पुलाक-न्यायेन” श्रवलोकन किया 
है। इससे इसकी खूबियों और खामियों के विषय में लिखना साहस गिना 
जायगा तथापि ग्रन्थ के मूल का हमने सम्पूर्ण अवलोकन किया है, इसलिए 
इसकी संपादनछोलो भ्रोर संशोधन के विषय में कुछ लिखना प्रासंगिक 
मिनते हैं । 


श्रे८ निबन्ध-निचचय 


सूत्रों के नये नाम : 


संपादक ने प्रत्येक सूत्र या सूत्रखण्ड को अपने कल्पित नाम से 
ग्रलंकृत किया है। प्राकृत को प्राकृत और संस्कृत को संस्कृत नाम 
लगाकर अन्त में सूत्र का प्रचलित नाम दिया है। इसका कारण “एक- 
वाक्यता” कायम रखना बताते हैं, पर हमारी मान्यतानुसार यह कथन 
निराधार है। प्रतिक्रमणा सूत्र, सूत्रखण्ड अथवा तदुपयोगी जो संकेत 
नियत हैं उनके विषय में टीकाकार, संपादक या संशोधक को निराधार 
नये नाम लगाने का साहस करने की कुछ भी झावश्यकता न थी । यदि 
सूत्रगत वस्तुव्यंजक शब्द लिखने की इच्छा थी तो टिप्पणी में या टीका 
में वेसा कोई शब्द लिखकर पूरी कर सकते थे, पर प्रत्येक सूत्र तथा सूत्र- 
खण्ड के गले में प्राकृत या संस्कृत नाम की नई घंटियाँ लगाने का संपादक 
को कोई अधिकार न था, “सात लाख, अठार पापस्थानक” ज़ेसे लोक- 
भाषामय आलोचना पाठों के प्राकृत तथा संस्कृत भाषा के सये नाम कितने 
विचित्र लगते हैं? इसमें किस प्रकार की एकवाक्यता है यह हम 
समभ नहीं सकते । 


“तस्स उत्तरीकरणेणं', 'अन्नत्यथ ऊससिओेणं' जेसै सूत्रलण्ड, जो वास्तव 
में 'इरियावहिया' के अंश हैं उनके नये नाम लगाकर एक प्रकार की उनमें 
विक्ृति ही उत्पन्न की है श्रौर कितने ही नये नाम तो मूल वस्तुओं को 
ढांकने वाले जन शेली के बाधक बने ऐसे हैं । 


प्र्तःशीर्षक तथा भ्रन्तवंचन : 

कितने ही स्थानों में सम्पादक ने “अन्तःशीषंक'” तथा विधिगत 
“प्रतिवचन”' सूत्रों में दाखिल किये हैं यह भी भ्रविचारित कार्य किया है । 
ऐसे प्रक्षेप कालान्तर में लेखकों के भ्रज्ञान से सूत्रों के अंग बनकर मूल 
वस्तु को विकृत कर देते हैं कि जिसका संशोवन भी भ्रशक्य बन जाता है। 


वबन्दनक सूत्रर तथा 'अब्भुद्धिश्रो' आदि में दाखिल किये हुए 
“गुरुप्रतिवचन” “स्थाननिवेदन” आदि बातें अ्रनजान स्वयं सीखने वालों 
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को हानिकर भर पोथी-लेखकों द्वारा सूत्र के अंग बनकर मूल बस्तु को 
बिगाड़ने वाली होंगी । यह प्रसिवचन स्थावादिनिवेदन आ्रादि विधि में 
शोभने वाली वस्तु है, जिसको मूल में प्रवेश करवा के सम्पादक ने प्रक्षम्य 
भूल की है । 


“(लघु शान्ति” स्तव में “विजयादि जगन्मड्भरल कवच, श्रक्षरस्तुति, 
झ्राम्नाय, फलश्रुति, अंतमंगल” ग्ादि ज्षीर्षकों के कांटे बोकर शान्तिपाठियों का 
मार्ग दुर्गंग बना दिया है। ऐसे सूचन अरस्थानीय तथा भ्रप्रासंगिक हैं । 


संशोधन : 


हम पहिले ही कह चुके हैं कि संशोधन की दृष्टि से यह संस्कररा 
प्रच्छा है, कितनी ही प्रवाहपतित भूलों का इसमें परिमाज॑न हुआ है; फिर 
भी पूर्व से चलती आई थोकबन्ध श्रशुद्धियाँ इसमें भी रह गई हैं। भीमसी 
माणक के संस्करण की कितनी ही भूलें महेसाना के संस्करण में सुधरी हैं । 
बसे भीमसी माणक की कतिपय भूलें महेसाना वालों ने भ्रपनायी हैं तथा 
महेसाना का अनुसरण इस संस्करण के संशोधकों ने भी किया है। खास 
कर भाषा की कृतियाँ “पाक्षिकादि अ्रतिचार” “सकल तीथथ वन्दना” आदि 
में भीमसी माणाक ने भाषाविषयक परिवर्तेन कर मूल कृति में विकृति 
की थी। उसी रूप में महेसाना तथा अश्रष्टांग-विवरणकार ने अपने 
संस्करणों में उसकी पुनरावृत्ति की है। खास तौर से ऐसी विक्रृतियों को 
प्राचीन हस्तलिखित प्रतियों के आधार पर सुधारकर भूलों के रूप में उन्हें 
प्रकाशित करना चाहिये था। “भप्रजितशान्तिस्तव” में जैसे प्राचीन टीका 
के आधार पर शाब्दिक परिवतेन किया है उसी प्रकार उक्त कृतियों को 
इसके शुद्ध रूप मैं उपस्थित किया होता तो योग्य माना जाता । 


भ्रजित शान्तिस्तव में किये गये परिवर्तन : 


“अजित शान्तिस्तव” में कित्तनी ही हस्व, दी की भूलें सुधारी 
हैं यह तो ठोक, पर छन्दों के श्र।धार से इसमें कितनी ही जगह गाथाओं 
का जो अंग-भंग किया है वह प्क्षन्तव्य है। संशोधक ने चाहे जिस 
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कारण से भी “अ्रजित द्ान्तिस्तव” के छन्दों की छेड़छाड़ की हो पर 
उसमें भ्रपनी बुद्धि का ही प्रदर्शन किया है। “छन्दशास्त्र ' यह कोई 
कतिपय वृत्तवाहिनी लघुतरंगिणी नहीं पर लाखों वृत्तों का “महार्णव” है । 
इसका विचार किये बिना अजित शान्तिस्तव के हजारों वर्षों के पुराने 
छनन्‍्दों की जात का थाह लेने की चेष्टा भी संशोधक को विचारणीय हो 
पड़ी है। ऐसी वस्तुस्थिति होते हुए संशोधक ने भजित शान्तिस्तव के 
छन्‍्दों की चर्चा कंसे की यह समझ में नहीं झाता । 


छन्‍्दों का जाल बहुत जटिल है। भ्रजित श्ञान्तिस्तव के छन्दों का 
संशोधन करने वाला संशोधक स्वयं ही भूल-भूलामणी में फंसकर 
“उपजाति” को “इन्द्रवत्ना” तथा “औपछन्दसिकं” को “वंतालीय” लिखने 
की भूल कर बंठे हैं कि जिसकी इनको खुद को खबर नहीं पड़ती, तब 
भ्रजितशान्ति के छन्‍्दों की इनकी समालोचना भूल भरी न हो, ऐसा कौन 
कह सकता है । 


टीकाकारों का कत्तंव्य सूत्र के पाठों की शुद्धि करने का था, इसलिये 
भावश्यकनियुंक्ति, भाष्य, चूरिं, टीकाग्नरों की पुरानी प्रतियां इकट्ठी कर 
प्रत्येक सूत्र तथा सूत्रखण्ड को प्राकृत, संस्क्रत पाठों के साथ अर्थ की दृष्टि से 
मिलान करने का था। जहां श्रर्थ-वंषम्य मालूम होता वहां मूल प्रति में 
तपास कर शअशुद्धियां पकड़नी थी । इस कार्य के लिये केवल शआ्रावश्यक 
पंचांगी की प्राचीन हस्तलिखित प्रतियों की ही जरूरत थी, न कि ११२ 
जितने आधार-पग्रन्थों की श्रथवा ३१ जितनी हाथ-पोथियों की बाँध-छोड़ 
करने की । छत्दों की समालोचना करने की श्रौर तान्त्रिक तत्त्व का 
प्रदर्शन करने का कुछ प्रयोजन ही न था। श्रष्टांग विवरण के स्थान में 
“४१. शुद्धमूल पाठ, २. संस्कृत छाया, ३. गुजराती भाषा में शब्दार्थ, 
४. अ्न्वयार्थ तथा ५. तात्पर्यार्थ”” इतनी बातों को लक्ष्य में रखकर विवरण 
करते की जरूरत थी। ग्र्थे-निश्चय तात्पर्यार्थ में श्रा जाता है, तब 
श्राधार, इतिहास का सार और छन्‍्द का नाम लक्षण टिप्पण में भी दिया 
जा सकता था। लेखक ने यदि उपर्युक्त मार्ग ग्रहण किया होता तो कम 
परिश्रम में श्रोर कम खर्च में इससे भी विशेष अच्छा संस्करण तैयार हुआ 
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होता और कम मुल्य में इसका सर्वत्र प्रचार हो जाता, पर जो काम हो 
घुका है उसके विषय में श्रब ज्यादा लिखना ग्रावश्यक नहीं है । 


अब हम अपने 'प्रतिक्रमण सूत्र' में तथा प्रतिक्रमण में बोली जाने 
वाली स्तुतियों स्तवनों आदि में घुसी हुई तथा झ्राज पयेनत चली श्राती 
श्रशुद्धियों की सूची देकर इस चर्चा को समेट लेंगे । 


लगभग तीन वर्ष पहिले हमने महेसाना के संस्करण को झाधार 
मानकर भ्रावश्यक सम्बन्धी सूत्रों का एक “शुद्धिपत्रक” तंयार किया था 
श्रौर उसको छपवाकर प्रकट करने का भी विचार किया था, पर इसके बाद 
थोड़े ही समय में “प्रवोध टीका” के प्रथम भाग के प्रकाशन की खुशी में 
बम्बई में जनों की सभा हुई और इस कार्य में लगे हुए कार्यकरों को 
प्रभिनन्दन दिये गये । हमें लगा कि इस घटना से “प्रतिक्रमण सूत्र” 
का शुद्ध संस्करण प्रकाशित होने में श्रब॒ विलम्ब न होगा। श्रब हमें” 
शुद्धिपत्रक प्रकट करने की श्रावश्यकता ही न रहेगी । हमने प्रबोध टीका 
वाले संस्करण का प्रथम भाग मंगवाकर दृष्टिगोचर किया तब कितनी ही 
भूलें उसमें सुधरी हुई मालूम हुई तब कुछ नई भूलें भी दृष्टिगत हुई । 
हमने सम्पूर्ण ग्रन्थ छप जाने के बाद ही इसके सम्बन्ध में कुछ लिखने का 
निर्णय किया । गत चातुर्मास्य में भ्रन्तिम भाग प्रकाशित होते ही उसे 
मंगाकर ग्रन्थ फा मूल पढ़ा भ्रौर दृष्टि में आयी हुई भूलों की यादी की । 


यहाँ हम “प्रबोध टीका” के संस्करण की “अशुद्धियों” का "“शुद्धि- 
पत्रक देते हैं जिसमें कितनी प्रचलित भूलें रहीं तथा कितनी नई भूलें 
घुसीं यह जान सकंगे । 


-शुद्धि पत्र क - 
प्रतिक्रमण प्रबोध टीका वाले का 


के, 


इरियावहो में : 
प्रशुद्ध- शुद्ध-- 
नं० (१) ईरियावही दरियावही 
(२) ईरियावहियं इरियावहियं 
(३) ईरियावहिया इरियावहिया 
संसार-दावानल स्तुति में : 
(४) इंद्रवज्ञा उपजाति 
भवनदेवता स्तुति में : 
(५) भ्रुवनदेवता भवनदेवता 
(६) भ्रुवणदेवया भवरादेवया 
(७) भुवन-देवी भवन-देवों 
झड्ढाइज़े सु में : 
(८) पनरससू पन्नरससु 
(६) पडिग्गह धारा पडिग्गहघरा 
(१०) महतव्वय धारा महृव्वयधरा 
(११) सीलंग धारा सीलंगधरः 
(१२) प्रवखयायार प्रक्खुयायार 
भरहेसर-बालुबलि-सज्फाय में : 
(१३) विलयजंति विलिज्जंति 
(१४) मयरारेहा मयणरेह 
(१५) मन्ह जिणाण मन्नह जिणाण 
(१६) भासासमिई भासासमिईड 


(१७) छज्जीवकरुणाय जीवकरुणाय 


मिबन्ध-नियय 
झशुद्ध- 


|. 


सकलाहँत में : 


(१८) भगवान्‌ चतुर्थार- 
(१६) प्रदीपानलो 
(२०) कूटादय:, तत्र 


झतिचारों में : 


(२१) जे कोई 

(२२) भ्रणपवेसे 

(२२३) मातरु २ 

(२४) पील्यां 

(२५) सबविहु-सवंपण (टि) 

(२६) भ्रणपवेसे 

(२७) प्रवेश कर्या विना (टि०) 

(२८) मांज्यो 

(२६) अतेरो बीजों 

(३०) भक्षित-उपेक्षित-भक्षर 
करतां उपेक्षा कीधी | 


झतिचारों में : 


(३१) अहवा दशमी 
(३२) भ्रथवा दशमी 


इजित शांति स्तव में : 


(३३) वंचिश्र 
(३४) जसुर 


घुहच्छान्ति में : 


(३४) लोकोद्योत 
(३६) भूमण्डले ग्रायतन 


+ ह३३ 
शुद्ध 


भगवांशतुर्थार- 
प्रदीपानिलो 
कूटादय-स्तत्र 


झेनेरो जे कोई 

भरापवेये 

मातरियुं २ 

पाली 

सविहु-सवेनुं (ट०)  . 

झ्रणपवेये 

प्रवेदन कर्या विना (टि०) 

भांज्यो 

अ्नेरो प्रन्यतर 

भक्षित-उपेक्षित भक्षण 
कर्यू, उपेक्षा कीधी 


अहिवा दश्मी 
भ्रविभवा दशमी 


वंचिप्रं 
ज॑ सुर 


लोकोद्दयोत 
भूमण्डलायतने 


१३४ : 


झशुद्ध-- शुद्ध 
(३७) शाम्यन्तु २ शाम्यन्तु 
(३८) राजाधिप राज्याधिप 
(३६) गोौष्टठिकपुर गोष्ठीपुर 
(४०) राजाधिपानां राज्याधिपानां 
(४१) राज-संन्रिवेशा ० राज्यसंनिवेशा ० 
(४२) श्री राजाधिपारनां श्रीराज्याधिपानां 
(४३) श्री राज-संनिवे० श्री राज्यसंनिवेशा ० 
(४४) श्री पौरमुख्याणां० श्रीपु रमुख्यारां ० 
(४५) तित्थयरमाया गोवालयमाया 

संतिकरस्तव में : 
(४६) मणुझो सुरकुमारो मणुओसरकुमारों 
(४७) वहइस्ट्ट छुत्त वइस्ट्टदत्त 
पच्चखारों में : 
(४८) साइ्डपोरिसी साढ़ पेरिसी 
(४६) साड्डपोरिसि ४ सड्डपोरिसि ४ 
(५०) पच्छन्न० पछन्न ० 
(५१) विगईओो विगईउ 
(५२) बहुलेवेण २ बहलेण २ 
(५३) अ्रब्भत्तद्र २ श्रभत्तदु २ 
(५४) पाणहार २ पाणाहार २ 
पौषध-प्रत्यास्यान में : 

(५५) चऊब्विहं चउव्विहे 
(५६) भन्‍्ते भंते 
(५७) चंदवर्डिसो चंदवर्ड सो 


संघारा-पोरिसी में : 


(५८) कुककृद्ि 


कुक्कुड 
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अशुद्ध-- शुद्ध 
(५६) श्रतरंत ग्रतरंत 
(६०) वोसिरसु घोसिरिसु 
(६१) मणुसासइ मणुसासए 
(६२) मुज्मह वईर न भाव मज्ञह, न बइर भाव 
सकल-तीर्थ में : 
(६३) भ्रट्टलक्ख प्रडलख 
(६४) अंतरिक्ख अंतरीख 


इस अशुद्धि-शुद्धि पत्र में उन्हीं भ्रशुद्धियों को लिया है जिन्हें सम्पादकों 
ने अपने छुद्धाजुद्ध पत्रक में नहीं लिया। उपरान्त इसके प्रतिरिक्त भी, 
इन सूत्रों में श्रशुद्धियाँ होंगी जो हमारी नजर में नहीं झ्राई, श्रथवा तो 
हमारे लक्ष्य में नहीं ञ्रायीं । 


इन सूत्रों में प्राचीन पुस्तकों श्रोर ग्रन्थान्तरों में पाठान्तर भी 
दृष्टिगोचर होते हैं, जिन पर ऊहापोह करके ग्राह्म हों उन्हें मूल में दाखिल 
कर देना चाहिए। उदाहरण के रूप में--आयरिश्र छवज्काओ में। 
“कुल गणे य' “कुल गे वा' । 


इत्यादि प्रकार के श्रावश्यक सूत्रों में श्रनेक पाठान्तर दृष्टिगोचर होते 
हैं जो समन्वयापेक्षी हैं। इन सब बातों पर गंभीरता पूर्वक विचार कर 
गीतार्थों को अपने आवश्यक सूत्रों को परिमाजित कर शुद्ध और सर्वोपभोग्य 
संस्करण प्रकाशित करना चाहिए । 


शुद्धिविवरण ओर 
ले० फल्यारशविजय शुदिविचारणा 
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ई० सन्‌ १६५५ के श्रक्टूबर की ता० १५ के “जैन सत्यप्रकाश”' 
मासिक में "आ्रापणा आवश्यक सूत्रमां चालती श्रशुद्धिओ” इस शीर्षक के 
नीचे हमारा लेख छपकर प्रसिद्ध हुआ था। इस लेख के सम्बन्ध में 
कतिपय विद्वान्‌ साधुओं तथा ग्ृहस्थों ते आनन्द प्रदर्शित किया था, पर 
इसके विरोध में किसी ने एक शब्द भी नहीं लिखा । 


नवम्बर महीने में (ता० याद नहीं) एक समय रात को श्राठ बजने 
के बाद जन विद्याशाला में हमारे रूम में दो प्रादमी आये । पूछने पर 
उन्होंने कहा-एक तो पंडित लालचन्द भगवान्‌ गांधी और दूसरा हमारे 
समधी पं० भगवानदास हरखचन्द के छोटे पुत्र । कुछ प्रासंगिक बातों के 
बाद श्री गांधी ने “प्रतिक्रमण-प्रबोध टीका” की अशुद्धियों का प्रसंग छेड़ा 
प्लौर बताई हुई प्रशुद्धियों को प्रमारिणत करने वाले प्रमाण पूछे । हमने 
उनको प्रमाण बत्ताए और कहा-नकि प्रत्येक अशुद्धि को साबित करने वाले 
प्रभास हैं झौर हम मुद्रित लेख के विवरण के रूप में अवकाश मिलते ही 
भन्य लेख द्वारा प्रकट करेंगे । 


पंडित श्री गांधी का आ्राकुलता से मालूम होता था कि इनको हमारे 
उक्त लेख से पारावार दुःख हुआ है । वे बात करते करते जोरों से चिह्ला 
उठते थे। हमने उनको कह दिया था कि हमने अकस्मात्‌ तुम्हारी भूलें 
नहीं निकाली, किन्तु प्रथम संस्था को गशुद्धियों के सम्बन्ध में सूचना भी 
की थी, परन्तु अशुद्धियां मंगवाने के बजाय हमको पुस्तकों का सट भेजकर 
सम्पादक ने हमारा मुह बन्द करने का खेल खेला था । उसी के परिणाम- 
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स्थरूप हमको प्रशुद्धि सम्बन्धी लेख प्रकाशित कश्ने की फरज पड़ी थी । 
परन्तु श्री गांधी तो हमारी बात सुनने के पहले भपने रोष का संभार बाहर 
निकालते में ही भश्रधिक समय पूरा करते थे और सेवाभाव से काम करने 
वाले साहित्यसेवियों का अपमान मानकर उपालंभ दिये जाते थे। हमको 
ऐसे साहित्य-सेवकों के लिए भ्रधिक मान न था। मजदूरी ठहरा के कारये 
करने वाले मनुष्य पाश्चात्य सभ्यता की दृष्टि से भले ही सेवक मिने जायें 
परन्तु भारतीय संस्कृति में ऐसे साहित्य-सेवकों की मान-मर्यादा सीमित 
होती है। समाज या समाज के व्यक्ति-विशेष के पास से कस कर 
पारिश्रमिक लेने वाले साहित्य-सेवियों की भूल को भूल कहने का समाज के 
प्रत्येक व्यक्ति को अधिकार स्वयं सिद्ध है। उक्त प्रकार के साहित्यसेवी श्री 
गांधी के उपालंभों की हमारे मन पर कुछ भी छाप नहीं पड़ी । परन्तु 
इतना श्रवश्॒य मालूम पड़ा कि श्री गांधी हमारे उक्त लेख के विषय में 
प्रविलंब कुछ न कुछ जरूर लिखेंगे यह निश्चित है। लगभग घण्टा भर 
सिरपच्ची करके ग्रन्त में श्री गांधी “मिच्छा मि दुककूडं देकर रवाना हुए। 


“झुद्धिविवरण ” यथाशक्‍्य जल्दी छपवाने का विचार होने पर भी 
चातुर्मास्य उतरता होने से भन्यान्य कार्यों के दबाव से विवरण नहीं लिख 
सके और सन्‌ १९५६ की जनवरी से श्री लालचन्द भाई की “शुद्धि- 
विचारणा” सत्यप्रकाश में प्रकाशित होने लगी । इससे हमने हमारा कार्य 
ढीला छोड़ “शुद्धिबिचारणा ' पूरो होने पर “विवरण” तथा “विचारणा”' 
का उत्तर साथ में ही देने का निर्णय किया। विचारणा के ३ हफ्ते 
छपने के बाद हमने अहमदाबाद छोड़ा । जाते समय प्रकाश के व्यवस्थापक 
को सूचना भी की कि ''शुद्धिविचारणा” के भ्रन्तिम भाग वाला भ्रद्धु 
प्रकाशित होते ही मंगवाने पर हमें भेजा जाय, परन्तु हमारी इस सूचना 
का पालन नहीं हुआ । प्रॉफिस पर दो तीन पत्र लिखते पर भी कोई 
प्रद्धू नहीं श्राया, इससे विलंब में विलंब हुआ । प्रन्त में एक परिचित 
मुनिवर्य को लिखने से थोड़े समय में झ्ड्धू मिला, इससे “शुद्धिविवरण”” 
सथा “शुद्धि-वि्चारणा” विषयक यह दूसरा लेख लिखना योग्य जान पड़ा । 
प्रतिक्रमण के मुद्रित पुस्तक में जिस क्रम से सूत्र छुपे हैं उसी क्रम से हमने 
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तदुगत भ्रशुद्धियों का शुद्धिपत्रक दिया है। परन्तु श्री लालचन्द गांधी को 
शुद्धिविचारणा की इतनी उत्कण्ठा लगी हुई थी कि जो भी श्लशुद्धियों के 
प्रतिकार के रूप में हाथ लगा उसी को लिखने लगे। शुरु में ही सब 
सूत्रों को छोड़कर सर्वप्रथम “बृहच्छान्ति की शुद्धि-विचारणा” लिखी, यह 
हमारे उक्त कथन की सत्यता का प्रत्यक्ष प्रमाण है। भले ही श्री गांधी 
ने चाहे जिस क्रम से लिखा परन्तु हम सूत्र क्रम से ही “शुद्धिविचारणा 
की समालोचना”' करेंगे । 


भूल नं० १-२-३ ये इरियावहि में आती “इ” कार की दीघंता 
सम्बन्धी हैं। प्रत्येक गच्छ के प्रतिक्रमण सूत्र में तथा “बन्दास्वृत्ति', 
“ग्राचारविधि” आ्रादि तपागच्छ के श्राचार ग्रन्थों में इरियावहि का प्रथमा- 
क्षर (इ) ऐसा हस्व माना हुआ है, फिर भी प्रबोध टीका के संशोधकों ने 
दीर्घ (ई) का प्रयोग किया है जो हमारे मत से “अशुद्धि' भ्र्थात्‌ भूल है। 
बात बात में मुद्रित ग्रन्थों तथा लिखित पोथियों का नाम निर्देश कर श्री 
गांधी भूलों का बचाव करते हैं। तब इस जगह में सेकड़ों वर्षों की 
परम्परागत हुस्व इ कार के स्थान में दीघे “ई” कार का प्रयोग किस 
झादय से संशोधकों ने किया यह अज्ञेव बात है। भले ही व्याकरण से 
बेकल्पिक दीघ॑ रूप होता हो, फिर भी इस चिर-प्रचलित तथा पूर्वाचार्यों 
ने मान्य किये हुए हस्व 'इ! कार को उखाड़ कर दीघे 'ई' कार का प्रयोग 
करना अधघटित है। सम्पादकों को अपनी विद्गवत्ता बताने के श्ननेक स्थल 
थे। सर्वेसम्मत प्रयोग को बदल कर पांडित्य बताने की यहां जरूरत 
नथी। 


नं० ४ की अशुद्धि का श्री गांधी ने स्वीकार कर लिया है, इससे 
विशेष लिखने की श्रावद्यकता नहीं । 


त० ५-६-७ इन नम्बरों की तीनों भूलों को श्री गांधी ने “श्राचार- 
दिनकर आदि में ऐसा है” यह कहकर बचाव किया है। पर जिन ग्रन्थों 
के गांधी नाम देते हैं उन ग्रन्थों के निर्माताों को ये प्रयोग मान्य थे ऐसा 
वे सिद्ध कर नहीं सकते, तब ये भूलें लिपिकारों की कैसे न हों। कारण 
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कि किसी भी प्रामारिक शाब्दकोषकार ने “भुवन” छाब्द घर शअ्रगर 

 “मकान' के श्रर्थ में नहीं लिखा, पर 'जगत्‌', 'जल” इत्यादि के श्र्थ में लिखा 
है। इस स्थिति में “भ्रुवनदेवता' 'भरुवनदेवी! इन नामों को उपाश्रय की 
भ्रधिष्ठायक देवी मानने की चेष्टा करना निर्थक प्रयास है। प्राचीन 
प्रतिष्ठा-कल्पों में और श्रावश्यक निर्युक्ति में 'भवनदेवो' प्रथवा *शब्यादेवी? 
के रूप में ही इस देवी का नाम देखने में आता है न कि “भुवनदेवी” । 


नं० ८-६-१०-११-१२ ये पांच भूलें “अड्डाइज्जेसु' सूत्र की हैं । 
इनमें की 'पन्नरस” इस भूल के लिए गांधी कहते हैं कि 'पनरस” ऐसा 
प्रयोग भी होता है। श्री गांधी को मालूम होना चाहिए कि प्राकृत में 
एक शब्द के अनेक रूप होते हैं। पर उसे हर जगह प्रयोग में नहीं लेते । 
सूत्र, गद्य धर्गरह में 'पन्नरस” इस शब्द का ही प्रयोग होता है, तब छन्दो- 
नुरोध से मात्रा कम करने के लिए संयोगाक्षर को असंयुक्त रूप में भी प्रयोग 
कर सकते हैं। “अड्डाइज्जेसु' यह गद्य सूत्र है, इसलिए इसके मौलिक 
रूप में फेरफार नहीं होता । “पडिग्गह” झ्रादि शब्दों के श्रन्त में 'घार' शब्द 
का प्रयोग भी यथार्थ नहीं है, कारण कि आवश्यक चूरि में 'पडिग्गहधरा' 
इत्यादि तीनों जगह पर “धर' छाब्द का प्रयोग है। उसी प्रकार हरिभद्रीय 
टीका से भी 'धार' इस छाब्द की सिद्धि नहीं होती । ये भूलें लम्बे समय 
से रूढ हैं, इससे श्रर्वाचीन ग्रन्धों में 'धार' छाब्द का प्रयोग हदृष्टिगोचर 
होता है, जो प्रामाणिक नहीं माना जाता । “धार” शब्द भाव वाचक प्रृत्यय 
लगने से बनता है, तब प्राकृत स्थल में शब्द प्रयोग कतृ वाचक प्रत्यान्त 
ही संगत होता है भाववाचक नहीं । प्राचीन ज्योतिष शास्त्र तथा सूत्रों 
की चूर्णियों में 'क्षुत' यह छाब्द “अशुभ श्रथ में” प्रयुक्त है। इससे “प्रड्डाइ- 
ज्जेसु” में “अक्खुयायार' यह शब्द ही वास्तविक है। तपागच्छ के 
' थ्राचायें श्री विजयसेन सूरि भ्रादि ने भी “अ्क्खुयायार' को ही सच्चा 
प्रयोग माना है।... 


नं० १३-१४ ये भूलें 'भरहेसर-बाहुबलि'! तामक स्वाध्याय की हैं । 
श्री गाधी “विलयजंति” इस 'अशुद्ध प्रयोगः को लुप्तविभक्तिक मानकर 
बचाव करते हैं, परन्तु लगभग ५०० वर्ष पहले लिखे हुए इस स्वाध्याय के 
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एक प्राचीन पन्‍ने में “विलिज्जंति” ऐसा क्रियापद स्पष्ट लिखा हुप्ना है । 
यदि “लक्षणसिद्ध प्रयोग मिल जाता हो तो शभ्रलाक्षरिक प्रयोग को 
पकड़े रखना यह दुराग्रह मात्र कहा जायगा । प्रद्योध टीका वाले प्रतिकमण 
पुस्तक में स्वाध्याय के 'मयणरहा' शब्द को हम श्शुद्ध मानते हैं। इसका 
कारण यह है कि इस प्रयोग को मान्य रखने से गाथा में मात्रा बढ़ती है 
झौर छुन्दोभंग होता है, इसलिए 'मयणरेह' यह ही प्रयोग रहना चाहिए। 
प्राज पहिले के हर पुस्तक में यह प्रयोग ही दृष्टियोचर होता है। प्राकृत 
में छुम्दोमंग टालने के लिए मात्रा आगे पीछे की जा सकती है । 


नं० १४-१६ ये भूलें 'मन्नह जिणाण' स्वाध्याय की हैं। ऐसे तो 
प्रन्य मुद्रित पुस्तकों में ये अधिक हैं, परन्तु प्रबोध-टीका में कितनी ही सुधर 
गई हैं। हमारे पास के हस्तलिखित अति जीणं पत्र में “भासासमिईउ 
जीवकरुणा य” ऐसा पाठ है और यही बराबर है। क्योंकि “छ शब्द 
कायम रखने से ग्रक्षर बढ़ता और छुन्दोभंग होता है। प्रत: प्राचोन पत्र 
में मिला हुआ पाठ ही मूल पाठ गिनना चाहिए। इन्द्रहंस गरि ने चाहे 
जो पाठ मान्य किया हो, क्योंकि यह मूल कृति उनसे भी बहुत प्रावीन होने 
से उनके समय से पहले ही यह भूल प्रविष्ट हो गयी होगी श्लौर इन्द्रहंस 
गणि ने इसको स्वीकार कर लिया होगा तो भी इससे यह पाठ मौलिक है 
ऐसा नहीं कह सकते । 


नं० १७-१८-१६ ये तीन भूलें सकलाहंतु स्तोत्र की हैं। इनमें 
१७ शोर १६ नम्बर की भूलें संत्रि-विषयक हैं। श्री गांधी कहते हैं- 
/सुगमता के खातिर संधि नहीं की । ' पर गांधी को समझ लेना चाहिए 
था कि पद्य-विभाग में ऐसा करने का कवि सम्प्रदाय नहीं है। प्रथम 
द्वितीय पाद में सथा तृतीय चतुर्थ पाद में यदि सधि को अवकाश हो वो 
प्रवश्य कर लेना चाहिए, ऐसा कवि सम्प्रदाय का हृढ़ नियम है। यह बात 
सम्पादकों के ध्यान में हो ऐसा ज्ञात नहीं होता। भूल नं० १८वीं 
शब्दान्तर विषयक है, प्रबोध-टीका में 'प्रनल' शब्द का प्रयोग है जो सचमुच 
ही विपरीत है। वास्तव में वायु वाचक “झनिल” शब्द होना चाहिए, 
क्योंकि दोपक' को बुझाने के लिए वायु ही प्रसिद्ध है न कि !भ्रनल', 
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भ्र्थात्‌ अग्नि, क्योंकि 'दीपक' ओर “भरिन' तो एक ही बीज है, इसलिए 
अ्रनल' शब्द यहां किसी काम का नहीं है। श्री गांधी को यह समझ 
लेना चाहिए था कि 'उपमा' एकर्देशिक होती है भौर उपमेय के किसी 
भी एक गुरा का स्पर्श करती है, न कि इसके सम्पूर्ण जीवन का । पाप 
प्रतापक है इसलिये इसको /दीपक'' रूप “झरिन” की उपमा देना संगत है 
झोर “वीतराग देव पापनाशक हैं” इसलिए पाप रूप दीपक को बुमाने के 
लिए समर्थ होने से उनको “वायु” की उपमा बराबर घटित होती है । 
श्री गांधी का यह दुराग्रह मात्र है कि ऐसी स्पष्ट भूलों का भी बचाव 
करते है । 


नम्बर २०-२१-२२-०२३-२४-२५-२६-२७-२८-२६-३०-३१ 
गतिचार की बारह भूलों में से एक भी भूल का श्री गांधी ने बचाव नहीं. 
किया। वेसे भूलों को स्वीकार नहीं किया, यदि ये भूलें इनको शात हुई 
होती तो इनका स्पष्ट रूप से स्वीकार करना चाहिए था श्रौर ये भूलें नहीं 
हैं यह जानते तो इनका प्रतीकार करने की भ्रावश्यकता थी, क्योंकि प्रत्येक 
भूल के सम्बन्ध में इन्होंने ग्रपना बचाव करने की ही नीति श्रपनाई है । 
यह स्थिति होने पर भी गांधी यहां कुछ भी नहीं बोलते, यह एक अशेय 
बात है। हमें लगता है कि उक्त भूलें श्री धौरजलाल की श्रथवा श्री 
गांधी की न होकर सम्पादक मंडलान्तगंत एक पंन्‍्यासजी की होनी चाहिए । 
क्योंकि प्रबोध टीका के पहले पालीताना से छपकर प्रकाशित होने वाले 
एक पंच प्रतिक्रमण के पुस्तक में इन्हीं भूलों की पृूववृित्ति हुई हमने देखी 
है। वह पुस्तक भी प्रस्तुत सम्पादक मण्डल में के एक पन्‍न्यास के 
तत्त्वावधान में ही छपी है श्रौर उन्हीं भूलों की इसमें पुनराबृत्ति की हो ऐसा 
खगता है । 


नं० ३२-३३ इन श्रजित शान्ति की दो भूलों में से पहिली पहिले से 
बली आने वाली है ग्यौर दूसरी भूल है प्रेस की । श्री गांधी ने मेहसाना 
की प्रावृत्ति में आते “प्रासी” इस दीघे 'ई' कारांत क्रियापद को शुद्ध 
ठहराने का प्रयत्न किया है। प्राफृत भाषा में ऐसे हस्व-दी्घ विषयक 
प्रयोग होते ही रहते हैं। सूत्रकालीन भाषा में “झासि राया महिड्डिभो” 
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इत्यादि वाक्‍यों में हस्व इकार का ही प्रयोग विशेष श्राता है। “भ्रजितर 
शान्तिस्तव” भी सूत्रकालीन है, इसलिए “हस्व इकारान्त' ही 'श्रासि! होना 
चाहिए और प्रबोध टीकाकार ने भी यह हस्व इकारान्त प्रयोग ही 
स्वीकार किया है । श्री गांधी को इसके सम्बन्ध में इतना लिखने की 
क्या श्रावश्यकता पड़ी यह हमारी समझ में नहीं भ्राता । 


नं० ३४ से ४४ पर्यन्त की ग्यारह भूलें हमने दिखाई हैं, उनका 
विवरण यह है--उद्योत” इस शब्द में उत्‌ उपसगं और 'द्योत” शब्द होने 
से 'उद्योत' इस प्रकार डबल “दकार” होना चाहिए परन्तु छपा एक है । 
यह व्याकरण की भूल सुधरनी चाहिए। “भूमण्डले प्रायतन' निवासी यह पाठ 
प्रबोध टीका के सम्पादकों का स्वीकृत पाठ है। परन्तु हमारी राय में 
'भूमण्डलायतने' निवासी पाठ होना चाहिए । झ्रायतन शब्द जेन-शास्त्र में 
पारिभाषिक माना है श्रोर इसका श्रर्थ “घमंस्थानक” ऐसा होता है, श्रर्थात्‌ 
_- 'भूमण्डले आयतन निवासी” यह पाठ खरा माना जायगा तो साधु-साध्वियां 
तो ठीक पर श्रावक श्राविका का स्थान आयतन नहीं माना गया झौर इससे 
इन दोनों का निर्देश निरर्थक ठहरेगा । शान्ति के टीकाकार श्री ह्ंकीति 
सूरि ने झायतन का अर्थ “स्व स्व स्थान” ऐसा जो किया है वह शास्त्र की 
दृष्टि से भूल भरा है। जन सिद्धान्त में गृहस्थ के घर को जिसमें ये खुद 
रहते हों उसको श्रायतन नहों माना । “आयतन” का प्रर्थ “जिन-मन्दिर” 
प्रथवा “जन साधु साध्वियों के रहने के स्थल” ऐसा होता है। झ्रायतन 
का उक्त श्र्थ होने से “भूमण्डले आ्रायतन निवासी यह पाठ आपत्तिजनक 
ठहरेगा, इस थास्ते भूमण्डल को हो ग्रायतन मानकर शांतिकार ने उस पर 
रहने वाले साधु साध्वी श्रादि चतुविध संघ का नाम निर्देश किया है। 
“शाम्यन्त्‌ २” इस पाठ का बचाव करते हुए श्री गांधी लिखते हैं कि 
प्राचीन पोथी में “शाम्यन्तु शाम्यन्तु” ऐसा पाठ मिलता होने से प्रकाशित 
किया है। गांधी के इस बचाव को हम विश्वसनीय नहीं मानते, कोरण 
कि जिन हए्षकीति सूरि के वचनों पर वे इतना विश्वास रखते हैं वे ही 
हषंकीति “शाम्यन्तु” इस क्रियापद को “डमरुक न्याय से दो तरफ जोड़ने 
का उल्लेख करते हैं।” यदि उनके पास वाले पुस्तक में “शाम्यन्तु २" 
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ऐसा द्वित्व पाठ होता तो उनको डमरुक न्याय लगाने की झ्रावश्यकता 
ही न रहती। इससे जाना जाता है कि प्राचीन पोथी का नाम भागे करके 
गांधी भ्रपना बचाव मात्र करना चाहते हैं। वादिवेतालीय प्रहूंदर्भिषेक 
विधि का हमने जिस प्राचीन प्रति पर से सम्पादन किया है उसमें-- 


“श्रीसंघजगज्जनपद ,-राज्याधिपराज्यसब्निवेशानाम्‌_। 
गोध्ठी -पुर-मुख्याणां, व्याहरणेर्व्याहरेच्छान्तिम ॥' 


-यह भ्रार्या लिखी है, जिसमें राज्याधिप, राज्यसब्निवेश, गोष्ठी, 
पुरमुख्य, ये छाब्द प्रयुक्त होते हैं श्रौर उसके पंजिकाकार ने भी यही पाठ 
मान्य रक्‍्खा है। वास्ते राजाधिप, -राजसन्निवेश, गौष्ठिक, पौरमुख्य, 
इन शब्दप्रयोगों को हमने श्रशुद्ध बताया है, कारण कि प्रस्तुत शान्ति ही 
प्रभिषिककार की है इसलिए उनके शब्द ही शुद्ध माने जाने चाहिए । श्र 
रही 'तित्थयर माया' की बात, सो पहले तो यह गाथा शान्तिकार की कृति 
नहीं है, किन्तु पीछे से किसी ने जोड़कर शान्ति के पीछे लगा दी है और 
इसमें झ्ाने वाला “तित्थययर” यह शब्द किसी ने घुसेड़ दिया है, क्योंकि 
स्वर्गस्थित तीर्थंद्धुर माता श्री शिवादेवी का इस शान्ति के साथ कोई 
सम्बन्ध किसी भी प्रमाण से साबित नहीं होगा । किन्तु आ्रावश्यक चूरि 
में कही हुई एक घटना पर से इस वस्तु का सम्बन्ध उज्जेणी के राजा 
“बण्डप्रद्योत' की पट्रानी “शिवादेवी” के साथ हो सकता है। श्रभय- 
कुमार चण्डप्रद्योत के ताबे में था, उस समय की घटना है कि उज्जयिनी 
में महामारी फेल गई थी । प्रतिदिन सेंकड़ों मनुष्य मरते थे, तब इस 
महामारी की उपशज्यान्ति के लिए भ्रभयकुमार को चण्डप्रद्योत ने उपाय पूछा । 
प्रभयकुमार ने कहा-व्यन्तर देवियों का उपद्रव है, जो राजा की मुख्य 
पट्टरानी शिवादेवी महलों पर की चांदनी में खड़ी रह कर थ्यन्तरियों को 
झपने हाथ से बलि-क्षेप करे तो महामारी का उपद्रव शान्त हो सकता है । 
उपर्युक्त ग्रभयकुमार की सलाह के प्ननुसार बलि तैयार करा कर रानो 
दिवादेवी महल पर चढ़कर जिस जिस दिशा में से व्यन्तरी शिवाहूप से 
बोलती रानी उसके मुख में बलिक्षेप करती भ्रौर वहां 'अ्रह सिवागोवालय- 
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माया' ये शब्द बोलती भौर ब्यन्तरी के मुख में बलिक्षेप करती। इत 
घटना प्लौर उस पर बोले गये शब्दों पर से किसी ने-- 


“अहूं गोवालयमाया, सिवादेवी, तुम्ह नयरनिवासिनी । 
घम्ह सिव॑ तुम्ह सिवं, भसिवोवसमं, सिव॑ भवतु स्वाहा ॥” 


यह गाथा जोड़ दी और कालान्तर में वह छ्वान्तिपाठ के श्रन्त मेँ 
लिख ली गई । बाद में किसी संशोधक ने उल्लिखित “शिवा” को चण्ड- 
प्रद्योत को पट्टरानी न समझ के नेमिनाथ की माता मानकर 'गोवालय” के 
स्थान में 'तित्थयर' शब्द जोड़ दिया। श्री गांधी उत्कठा पूर्वक श्री- 
हषकीति की टोका का पाठ लिखकर कहते हैं कि-“हषंकीति सूरि भी 
'तित्थयर' माता लिखते हैं।” श्री गांधी को शायद खबर न होगी कि 
श्री हर्षकीति सूरि कोई श्रुतधर या गीताथे झ्राचार्य नहीं थे । किन्तु सत्रह॒वें 
सेके के कतिपय यतियों के प्रग्रेसर आराचाय नामधारी यती थे, जो परिग्रह- 
धारी होकर दवा-दारू का व्यवसाय करते थे। इसलिए उन्होंने जो कुछ 
लिखा वह प्रमाण है, यह मान लेने की आवश्यकता नहीं है। हषंकीति के 
धक्त कथन से इतना ही प्रमाणित हो सकता है कि “तित्थयरमाया” यह 
'. भूल हृ्ंकीति के समय के पहिले की है । 


नं० ४५४५-४६ ये दोनों भूलें “संतिकर स्तव'' की हैं जो अन्य किसी 

प्रकार से पाठ-साम्य से किसी ने इसमें यह पाठ ले लिया है। माल्तूम 

होता है श्री गांवी भी श्री सोमतिलक सूरि के “सप्ततिशत स्थानक” प्रकश्ण 

में “मणुअेसर कुमारो” तथा “वहसुट्टदत्त' यह पाठ होना स्वीकार करते 

हैं, तब इसके विरोध में इतना ऊहापोह करने की क्‍या श्रावश्यकता थी और 
“१४६७ में लिखी हुई प्राचीन पोथो के प्रनुसार छपा हुआ पाठ है ऐसा 
स्मरण है ।” यह संदिग्ध वचन लिखने की क्या जरूरत थी ? यह हम 
समझ नहीं सकते, हमने यह पाठ लगभग पन्द्रहवें सकड़े के भ्रन्त में या तो 
सोलहवें सेके की भादि में लिखे हुए एक जीणं पत्र के भ्राधार पर सुधारा 
है। गांधी को यदि चोदह सौ सत्तानवें में लिखी हुई पोथी में यह छपा 
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हुआ पाठ देखा हो तो निशंकता से जाहिर करे। हम भी उनके कथन 
पर फिर विचार करेंगे। 


नं० ४७-४८-४६-५०-५१-५२-५२३ ये भूलें प्रत्याख्यानों के पाठों 
की हैं। इनकी संख्या सात लिखी है, पर वास्तव में सब भूलें गिनने पर 
१३ होती हैं, क्योंकि कोई दो बार ओर कोई चार बार भ्राई हुई हैं। 
इन भूलों के सम्बन्ध में लिखते हुए श्री गांधी कद्दते हैं कि प्रत्याख्यान में 
अनेक पाठान्तर हैं, पर यह उनकीं एक कल्पना मात्र है। ऊपर बताई 
हुई भूलों में कोई भी भूल पाठान्तर रूप नहीं परन्तु वास्तविक श्रशुद्धि है। 
'बहुलेवेण” इस भूल को वे वृत्ति के आवार पर शुद्ध पाठ मानते हैं, परन्तु 
उस वृत्ति का कर्त्ता कौन भ्रौर उस वृत्ति का नाम क्‍या ? यह कुछ भी 
नहीं लिखा । इससे मालूम होता है कि यह आपने भ्रपने बचाव का उपाय 
खोजा है। इन भूलों को कोई भी टोकाकार पाठान्तर के रूप में भी शुद्ध 
नहीं मानेंगे, क्योंकि पानी के “छः आकारों में दो दो आकार एक दूसरे के 
प्रतिस्पर्धी हैं। “लेवेणं, अलेवेणश, अच्छेण, बहलेण, ससित्यथ, असित्थ” 
ये दो दो शब्द एक दूसरे पानी की भिन्नता बताते हैं, इसलिए “लेप” दब्द 
“ग्रलेव” के साथ श्रा गया है। फिर “बहुलेव” शब्द को इस स्थल पर 
प्रवकाश नहीं रहता और “बहुलेव” वाला पानी प्रत्याख्यान में कल्प्य भी 
नहीं है। अतः “बहुलेव” यह शब्द अशुद्ध है। शब्रगर किसी अ्र्वाचीन 
भाषान्तरकार ने स्वीकार भी किया हो तो भूल ही मानी जायगी। सूत्रों 
तथा प्राचीन प्रत्याख्यान सम्बन्धी प्रकरणों में सबंत्र “बहलेण” यह ही 
पाठ दृष्टिगोचर होता है। भाषा में “साढं” प्रयोग नहीं हो सकता, “ठ”! 
के द्वित्व वाला “साइ्रु” यह प्रयोग भूल भरा है। प्राकृत में 'सड्ड!ः यह 
प्रयोग ही शुद्ध है। प्राकृत में “पच्छन्न” शब्द लिखने की कुछ भी 
जरूरत नहीं होती । संस्कृत भाषा में हृस्व के झागे “छः को द्वित्व 'च्छ' 
करने की जरूरत होती है, प्राकृत में नहीं। नं० ५० भूल की गांधी ने 
चर्चा नहीं की; इससे मालूम होता है कि वह इनको मंजुर है। मं० ५२ 
की भूल श्री गाँधी ने स्वीकार करली है, इससे इसके सम्बन्ध में कुछ भी 
नहीं लिखा। नं० ५३ की भूल 'पाणहार' को गांधी प्रवाइपतित मानकर 
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इसका बचाव करते हैं। उपयोगशून्यता सै प्रचलित हुई इन भूलों का 
सुधार न कर बचाव करना यह सचमुच ही जड़ता है । 


नं० ५४-५५-५६ ये तीन भूलें पौषध प्रत्याख्यान की हैं। इन 
भूलों का बचाव करते हुए श्री गांधी लिखते हैं कि 'ठामि काउसग्गं” इसमें 
बैसे '!काउसग्ग'”' शब्द को द्वितीया विभक्ति लगाई है वेसे “पोसह' शब्द 
को भी द्वितीया विभक्ति लगाकर “पोसहं किया यह कुछ गलत नहीं है, 
परन्तु श्री गांधी को शायद यह खबर नहीं है कि “ठामि काउसरग्गं” यह 
प्रयोग सौत्र है। इसी से टीकाकारों ने भ्रकमंक 'ठा” धातु को सकमेंक 
“कुज” धातु के अर्थ में मानकर इस प्रयोग का निर्वाह किया है। पौषध 
प्रत्यार्यान यह सामाचारीगत प्रांत पाठ हैं, इसमें द्वितीया लगाकर 
जानबूक कर शझ्लाक्षशिक पाठ बनाना श्रनुचित है “भ्राचारविधि' 
'पौषध-प्रकरण” श्रादि में “चउब्विहे पोसहे” ऐसा ही पाठ मिलता है 
जिसको विगाड़ कर प्रबोध टीका के संशोधकों ने भूलें खड़ी की हैं। “भन्ते' 
पाठ के व्याकरण का वेकल्पिक रूप मानकर गांधी बचाव करते हैं, परन्तु 
वास्तव में सूत्र के प्रकरणों में ऐसा प्रयोग ग्रहण नहीं किया । क्योंकि 
कितने ही स्वयं पढ़ करके पोषध ग्रहरा करते हैं। व्याकरण ज्ञान के 
झभाव में उनको 'भन्‍्ते' जैसे शब्द अशुद्ध उच्चारण की तरफ ले जाएँगे । 
भत:ः 'भन्ते” इसी प्रयोग को स्वीकार करना चाहिए। “चन्द्रवतंसक'' 
का रूप “चन्दवर्डिसो” यह भी व्याकरण की दृष्टि से जुद्ध नहीं माना 
जाता। कितने ही स्थलों में ऐसे प्रयोग देखने में श्राते हैं, पर वे प्रचलित 
भूल का परिणाम मात्र हैं। ऐसे प्रयोगों को लाक्षरिक सिद्ध करने का 
कोई प्रमाण नहीं मिलता । गत: “चरदवर्डंसो”” यहो प्रयोग शुद्ध है यह 
मानना चाहिए । 


नं० ५७-५८-५९६-६०-६१ इन “संथारा पोरिसि की भूलों में से 
प्रथम भूल के विषय मे गांधी अमुक ग्रन्थों का हवाला देकर उसको “कुक्कुडि” 
ऐसे रूप में शुद्ध ठहराना चाहते हैं, परन्तु वास्तव में भ्र्वाचीन ग्रन्थों में 
देखा जाता “कुक्कुडि” यह शब्द प्रयोग शुद्ध नहीं है, क्योंकि स्त्री वाचक 
'कुककुडी” छाब्द को मानेंगे तो वह 'कुक्कुडी' ऐसा स्त्री प्रत्यबान्त दीघे होने 
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की पग्रापत्ति आती है श्ौरर ऐसा होने से छन्दोभंग होग। । “श्री तिलकाचार्ये 
कृत सामाचारी” झादि ग्रन्थों में जहां संथारा पोरिसी की गाथायें दी गई 
हैं वहां 'कुक्कुड' शब्द का ही प्रयोग किया है। गाथान्तरों में “कुक्कुड'- 
ग्रथवा 'कुक्कुडि' शब्द भी हो सकता है, परन्तु त्रस्तुत गाथा में तो 'कुक्कुड' 
शब्द प्रयोग ही शुद्ध है। “कुक्कुडि' का स्वीकार करने से लाक्षर्िरक भूल 
ग्राती है श्लौर लाक्षशिक भूल को बचाने से छन्दोभंग होता है, यह पहिले 
ही कह चुके हैं। हमारे पास के अतिप्राचीन पन्ने में लिखी हुईं संथारा 
पोरिसी में भी “कुक्कुड” ऐसा ही पाठ मिलता है भौर उसी पन्ने में 
“अंजरंत नहीं” पर “भ्रतरन्तु” प्रयोग लिखा हुआ है, जो यथार्थ है क्योंकि 
ग्रलाक्षरि[क विभक्ति का लोप मानने से भी छन्दोभंग टालने के लिए दीघे 
स्वर को हस्व बनाना यह विशेष उचित माना जायगा। यह कर्मरि 
प्रयुक्त सौत्र क्रियापद है और उन भ्रष्टादश पाप-स्थानों को आत्मा ने छोड़ा -.. 
उसका इस क्रियापद से सूचन किया है, न कि इस पद से '“बोसिरसु'।. 
आ्रात्मा किसी को पाप-स्थानकों के त्याग का उपदेश करता है। शभ्रगली 
गाथा के साथ इस गाथा का सम्बन्ध होने का कथन भी गांधी की कल्पना 
मात्र है। अगली गाथा में सूत्रकार श्रात्मा को अेकत्व भावना में उतार 
कर अनुशासन करने का उपदेश करते हैं, इसीलिए “भनुसासइ” नहीं पर 
“झणुसासओ” ऐसा विध्यर्थंक क्रियापद जोड़ा है। गांधी “मुज्ञह बईर 
न भाव” इस अआन्त पाठ का बचाव करते हुए “भ्राचार दिनकर” तथा 
चोदहवीं शती की ताडपन्नीय पोथी की गाथा लिखकर कहते हैं कि इसमें 
“न मह बइरु न पाह्मो” “नह मह वइरु न पावु” ऐसा पाठ होने का सूचन 
करते हैं, परन्तु इन दोनों गाथाओ्रों के चरण में “अंतिम” शब्द “पाह्नौ” 
ग्रथवा “पावु” शब्द है, “भाव” शब्द नहीं । गांधी को श्रगर यह पाठ 
यथार्थ लगा होता तो भाव के स्थान पर 'पाव' छाब्द को स्वीकार किया 
होता । केवल अपने दाब्द प्रयोगों को खरा ठहराने के लिए प्नन्यार्थवाचक 
शब्द का प्रमाण देने से यह पाठ शुद्ध नहीं ठहर सकता । 


नं० ६२-६३ सकलतीथथ में श्राते 'प्रडलख” तथा “अंतरीख” शभ्रादि 
भाषा के छाब्दों को द्वित्व व्यंजनों द्वारा भारी बनाने की कुछ भी जरूरत 
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नहीं थी, कारण कि प्राचीन भाषा पर से किसी भी भ्र्वाचीन भाषा का 
निर्माण होता है। पर श्री गांधी भ्र्वाचीन भाषा के प्रचलित शब्दों को 
प्राचीन भाषा की तरफ खींचकर उलटी गंगा चलाते हैं । 


“अपने भ्रावश्यक सूत्रों में चलती हुई श्रशुद्धियां” इस शीषंक के नीचे 
हमने बताई हुई अशुद्धियों का विवरण और गांधी लालचन्द भगवान्‌ की 
“शुद्धिविचारणा” की मीमांसा ऊपर लिखे अनुसार है। शुद्धिविचारणा 
में गांधी ने श्रतेक स्थलों में श्रान्तर विषयों पर लक्ष्य देकर कुछ वर्णन किया 
है। उस पर हमें कुछ भी लिखने की झ्रावश्यकता नहीं है, परन्तु कुछ 
बातें इन्होंने ऐसी लिखी हैं कि जिनका उत्तर देना भी ग्रावश्यक है । 


ग्रजितशान्ति के छुन्दों के सम्बन्ध में हमारी टीका श्री गांधी को 
कुछ कटु ज्ञात हुई होगी, इससे वे पाश्चात्य विद्वानों के दृष्टान्त देकर छन्द 
आदि के संशोधन का सम्पादकों को अधिकार होने की बात करने निकले हैं, 
सो तो ठीक है, अधिकारी के लिए अ्रधिकार होना बुरा नहीं । आधुनिक 
अथवा तो मध्यकालीन उन्द:शास्त्र के छन्दों द्वारा अजितशान्ति के छन्दों 
की तुलना कर उनमें भ्रशुद्धियां बताने का संशोधकों को अ्रधिकार नहीं था । 
“प्राकृत छन्द:शास्त्र” में एक ही नाम के भिन्न २ लक्षण वाले छन्द होते 
हैं। इस स्थिति में नाम साहश्य को लेकर एक का लक्षण दूसरे उसी 
नाम के छन्दों में घटाने में भूल का विशेष संभव रहता है। शप्रजितशान्ति 
के निर्माण-काल में बने हुए किसी प्राकृत छन्द.शास्त्र के संशोधकों को हाथ 
लगने की भी बात इन्होंने कहीं लिखी नहीं है, इससे भी छुन्दोविषयक 
हमारी टीका यथास्थान थी। युरोपियन छन्द श्रादि की मीमांसा करके 
उसमें से कुछ तत्त्व निकालते हैं। छुन्दों पर से कृति का निर्माण समय 
प्रनुमित करते हैं। ब्याकररण भ्रादि के प्रयोगों पर से भी वे कृति की 
प्राचीनता प्र्वाचीनता का पता लगाते हैं। प्रबोध टीका के संशोधकों ने 
ऐसी लाइन से छन्दो-विषयक चर्चा की होती तो हमको कुछ भी कहना 
नहीं था, पर इन्होंने तो अर्वाचीन छन्दःशास्त्र के आधार से प्राचीन छन्दों 
की परीक्षा करके कितने ही स्थलों में गाथाञ्रों का अंग भंग कर दिया है, 
इससे हमें कुछ लिखना पड़ा है । 
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मूल ब्त्रों में अन्तःशीर्षक तथा गुरुप्रति-वचन : 


मूल सूत्रों में ग्रन्तःशीषंकों और ग्रुरुप्रति बचनों को दाखिल 
करने का हमने विरोध किया । उसका बचाव करते हुए श्री गांधी कहते 
हैं कि /'प्राचीन टीकाकार ऐसा करते श्राये हैं'ग, यह उनका कथन केवल 
अआआन्त है। प्राचीन किसी भी टीकाकार ने श्रन्त:शीषंक ग्रथवा तो गुरु- 
प्रति वचन मूल पाठ में दाखिल नहीं किये । लेखकों की भज्ञानता से मूल 
टीका के साथ वसा कहीं लिखा गया हो तो बात जुदी है, बाकी टीकाकारों 
का कत्तंव्य तो टीकाओओरों में प्रत्येक सूत्र का रहस्य प्रकट करने का होता है । 
भ्रष्टांग-विवरणकार की तरह विधि में लिखने की बात मूल में मिलाकर 
विक्ृति उत्पन्न करने का नहीं । पूर्व टीकाकारों के नाम लेकर गांधी का 
यह बचाव बिल्कुल पंगु है, इसी प्रकार लघुशान्ति में दिये हुए शअन्तः:शीषंक 
पुस्तक-पाठियों के लिए असुविधाजनक है । परन्तु जहां लेखकों को अभ्रपना 
तांत्रिक ज्ञान बताने की उत्कंठा हो वहां इनको वाचकों की सुविधा-दुविधा 
का विचार न ग्राये यह स्पष्ट है । 


उपसंहार : 


हमारे पूर्व लेख में “आ्रायरिय उवज््ाप्रे” झ्रादि सूत्रों में टीकाकारों 
के दिये हुए पाठान्तर का समन्वय करते की हमने गीताथों को विज्ञप्ति की 
थी। जिसका प्रबोध टीका या उसके संशोधकों के साथ कुछ भी सम्बन्ध 
महीं था, फिर भी अस्थापित-महत्तर बनकर श्री गांधी ने भ्रपने पझ्रधंय॑ का 
प्रदशंन कराया यह अ्रनावश्यक था। गांधी गीतार्थ या गीतारों के 
प्रतिनिधि नहीं हैं, तब इनको इसमें भुक पड़ने को जरूरत क्यों पड़ी ? 
यह हम समझ नहीं सकते। हम चाहते हैं कि श्री गांधो ऐसी भनधिकृत 
प्रवृत्तियों में पडने का मोह छोड़ेंगे तो भ्रपनी मर्यादा को बचा सकेंगे । 


यहाँ भी हम गीतार्थ वर्ग को विज्ञप्ति करते हैं कि ऊपर हमने जो 
शुद्धि-पत्रक दिया है बह प्रबोध टीका वाले प्रतिक्रमण सूत्र के मूल की 
प्रशुद्धियों का है। इसकी टीका में जेन शैली के विशद्ध झनेक भूलें होने 
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का संभव है, इसौ प्रकार प्रतिक्रमण सूत्र का विस्तृत बिवरण लिखवा कर 
महेसाना श्री जनश्रेयस्कर मण्डल ने बड़े चोपड़े के रूप में प्रकाशित किया 
है उसमें भी हमने जैन शैली के विरुद्ध कितनी ही भूलें देखी हैं। इसलिए 
इन दोनों पुस्तकों के भाषा-विवररणों में परिमार्जन करना चाहिए, श्रन्यथा 
इनमें रह्दी हुई भूलें जेन शेली का रूप धारण करेंगी भौर पढ़ने वाले 
अमणा में पड़ेंगे । 


झ्शुद्ध पाठ--- 
ब्रिहुयरयमला 


समहरण 
मुहरिपास 
दिसिविदिसि 
अद्वकोडिग्ो 


भत्तिब्भर 


दुक्खक्वश्रो 
कम्मक्सओो 


धायईसंडे श्र 
जंबुदीवे श्र 
जाइजरा 
स्सब्भुश्र 


जीवायोनि 


+२ जी 


लोगस्स में : 


जगचितामणि में : 


उबसग्गहर में : 


जयवोयराय में : 


परिशिष्ट १ 
आवश्यक क्रिया के 
सूत्रों में अशुद्धियाँ 


/ 
+० 


शुद्ध पाठ+- 
विहूयरयमला 


समरणह 
महुरिपास 
दिसिविदिसिकेदि 
अ्रट्टकोडीओ 


भत्तिभर 


दुक्खखशओो 
कम्मखगश्रो 


पुक्स रवरदीबड़ढ़े सें : 


सातलाख में : 


धायइसडे प्र 
जंबूदीवे भ्र 
जाईजरा 
स्सब्भूश्र 


जीवयोनि 
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प्रशुद्ध पाठ-- शुद्ध पाठ-+- 
बंदितु में : 

चऊहि चर्डाह्‌ 

मणुव्वयाणं मणुवयाएं 

उवभोग-परीभोगे उवभोगे-परिभोगे 

मज्ल मज्झं 

निदिश्नय निदिउं 

एवमह एवं मइह 

दुगंछिउं दुगं छिग्रं 

भवनदेवता स्तुति में : 

भुवत भवन 

मुवण भवर 

भुवन भवन 
झडढाइज्ज सु में : 

पनरससु पन्नरससु 

फेवि केइ 

साहू साहू 

पडिग्गहधारा पडिग्गहधरा 

>ब्वयधारा “व्वयधरा 

सीलंगधारा सीलंगधरा 
लघुशान्ति में : 

निवृ त्ति निदूति 

दृष्टिनां दृष्टीनां 
चउक़ुसाय में : 

मृसु पू रस मुसुमू रखु 


भरहेसर-बालुबलि-सज्काय में : 
धूलिभदो धघूलमदो 


मिलम्थ-मिचय * शैश३३ 
भणुद्ध पाठ शुद्ध पाठ+- - 
विलयजंति विलिज्जंति 
धूलिभहस्स « धूलभदृस्स 
मसणष्णहजिणारं सज्काय में : 
मण्ह मण्णह 
उज्जुत्तो उज्जुत्ता 
होइ होह 
समिइ समिई 
गुरुथुश्र गुरुथुइ 
कहूणा करुणा 
सफलाहूत में : 
मह्ठी मह्लि 
राजाचिताना राजाचितानाँ 
प्रदोपानलो प्रदीपानिलो 
स्‍नातस्या स्तुत्ति 
जिन जिनः 
हें सामाहत हंसांसाहत 
प्रतिचारों में : 
वच्छ्ल वच्छ्ल्ल 
नाण ण्हाण 
समसंलेहरा सम्मसंलिहण 
पन्नर पनर 
तप तव 
भ्रजितशांति स्तव में : 
लक्खणोवचि अर लक्खणोवचि अं 
बहच्छान्ति में : 
शनाधिप राज्याप्रिप 
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प्रशुद्ध पाठनक-- शुद्ध पाठ+ 
राजासंनिवेश्वस्ना्म राज्यसंनिवेशस्नाभ्‌ 
श्री राजाप्रिपानां राज्याप्रिपानां * 

श्री राजसं निवेशात्ां राज्यसं निवेशानां 
श्री पौर मुख्खाणां श्री पुरमुख्याणां 
मस्तकेदातव्यमिति मस्तके प्रदद्यादिति 
भवन्तु लोकाः भवतु लोक: 


प्रतिक्रमण प्रबोध टीका का प्रथम भाग प्रकाशित होने के पृ 
सीसरे वर्ष में यह शुद्धिपत्रक मेहसाना के संस्करण के आधार से तैयार 
किया था। उक्त शुद्धि-पत्रक की ५६ भ्रशुद्धियों में से कुछः प्रबोध टीका- 
कारों ने सुधारी हैं, वंसे कुछ नयी घुसेड़ी हैं। प्रबोध टीका वाले 
प्रतिक्रमण में कुल ६४ भज्नुद्धियों का भ्रद्धू झाता है । 


निबन्ध-निचय 


हदितीय खण्ड 


ऐतिहासिक तथा 
समालो चनात्मक लेख संग्रह 


पा 


२० ; 
प्राचीन जेन तीथे अप क्या विलय गा 


५० 


मी, 


उपक्रम : 

पू्वंकाल में “तीथथ” शब्द मोलिक रूप में “जैन प्रवचन” श्रथवा 
“चातुव॑ण्यं संघ” के भ्रर्थ में प्रयुक्त होता था ऐसा जन आागमों से ज्ञात 
होता है। ज॑न प्रवचनकारक श्रोर जैन-संघ के स्थापक होने से ही “जिन- 
देव” “तीथथेद्धूर” कहलाते हैं । 


“तीर्थ” का शब्दार्थ यहाँ “नदी समुद्र से बाहर निकलने का सुरक्षित 
मार्ग / होता है। आज की भाषा में इसे “घाट” श्रौर “बन्दर” भी 
कह सकते हैं। जन शास्त्रों में “तीथ्थे शब्द” की ब्युत्पत्ति “तीय॑ते 
संसारसागरों येन तत्‌ तीर्थेम”” इस प्रकार से की गई है। संसार-समुद्र 
को पार कराने वाले “जिनागम” को शोर “जन श्रमण संघ” को “भाव- 
तीथे” बताया गया है। तब नदी-समुद्रों को पार कराने वाले तीथों को 
“द्रव्य-तीर्थ” माना है । 


उपर्युक्त तीर्थों के श्रतिरिक्त जन भ्रागमों में कुछ श्रौर भी तीर्थ माने 
गए हैं, जिन्हें पिछले ग्रन्थकारों ने “स्थावर तीर्थो' के नाम से निद्िष्ट 
किया है भ्रौर वे दर्शन की शुद्धि करने वाले माने गए हैं। इन स्थ/वर 
तीर्थों का निर्देश प्राचाराज़, भ्रावश्यक आदि सूत्रों की “निर्युक्तियों” में 
मिलता है जो मौर्य राज्यकाल से भी प्राचीन ग्रन्थ हैं । 


जन स्थावर तीर्थों में अ्रष्टाद (१), उज्जयन्त (गिरनार) (२), 
गजाग्रपद (३), धर्मचक्त (४), अहिच्छत्रा-पाइ्वंनाथ (५), रथावतं 
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पर्वत (६), चमरोत्पात (७), शत्रुंजय (८), सम्मेतशिखर (६) भोर 
मथुरा का देवनिरभित स्तूप (१०) इत्बादि तीर्थों का संक्षिप्त अथवा विस्तृत 
वर्णन जैन सूत्रों, सूत्रों की निर्युक्तियों तथा भाष्यों में मिलता है। श्रतः 
इनको हम सूत्रोक्त तीर्थ कहेंगे । 


हस्तिनापुर (१), शोरीपुर (२), मथुरा (३), अयोध्या (४), 
काम्पिल्य (५), बनारस (काशी) (६), श्रावस्ति (७), क्षत्रियकुण्ड (८), 
मिथिला (६), राजगृह (१०), अपापा (पावापुरी) (११), भहदिलपुर 
(१२), चम्पापुरी (१३), कौशाम्बी (१४), रत्नपुर (१५), चन्त्रपुरी 
(१६), आदि नगरियाँ भी तीथ्थद्धरों की जन्म, दीक्षा, ज्ञान, निर्वागा 
भूमियां होने से जनों के प्राचीन तीर्थ थे, परन्तु वर्तमान समय में इनमें से 
प्रधिकांश विलुप्त हो चुके हैं। कुछ कल्याराकभूमियों में भ्राज भी छोटे, 
बड़े जिन-मन्दिर बने हुए है श्र यात्रिक लोग दर्शनार्थ भी जाते है, परन्तु 
इनका पुरातन महत्त्व आज नहीं रहा । इन तीर्थों को झ्ाज भी “कल्याणक- 
भूमियां” कहते हैं । 


उक्त तीर्थों के अतिरिक्त कुछ ऐसे भी स्थान जन तीर्थों के रूप में 
प्रसिद्धि पाये थे जो कुछ तो आञ्राज नामशेप हो चुके हैं और कुछ विद्यमान 
भी हैं। इनकी संक्षिप्त नामसूची यह है--प्रभास पाटन-चन्द्रप्रभ (१), 
स्तम्भतीर्थ-स्तम्भनक पाइ्वनाथ (२), भ्रुगुकच्छ अश्वावबोध-शकुनिका- 
बिहार मुनिसुतब्रतजी की विहारभूमि (३), सूर्पारक (नाला सोधारा) 
(४), शंखपुर-शंखेश्वर पाइ्वेनाथ (५), चारूप-पाइ्वनाथ (६), तारंगा- 
हिल-श्रजितनाथ (७), भ्र्बृदगिरि (माउन्ट आबू) (5), सत्यपुरीय-महावीर 
(६), स्वणंगिरीय महावीर (जालोर दुर्गस्थ महावीर) (१०), करहेटक- 
पाइ्वंताध (११), विदिशा (भिलसा) (१२), नासिक्यचन्द्रप्रभ (१३), 
प्रन्तरीक्ष-पाश्वंनाथ (१४), कुल्पाक-आदिनाथ (१५), खण्डगिरि (भ्रुवने- 
इवर) (१६), श्रवशबेलगोला (१७), इत्यादि अनेक ज॑न प्राचीन तीर्थ 
प्रसिद्ध हैं। इनमें जो जिद्यगान हैं, उनमें कुछ तो मौलिक हैं। तब कतिपय 
प्राच्चीच तीर्थों को हम पौराणिक तीर्थ कहते हैं। प्राचीन जन साहित्य में 
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वर्साण-म होते पद भी कंल्पों।/ जेन वश्किल नयों?+ प्र+चीमे- स्तुक्तित््तोजी : में४ 
इनका महिता गायाशगया है | 


उक्त वर्गों में से इस-लेख में. हम प्रथम:वर्म के सूब्रोक्त . ती्थो... का... 
ही संक्षेप में निरूपंण करेंगे । 

मृत्रोक्त-तीथं--- 

प्राचारांग निर्युक्ति की निम्नलिसखिंत गाथाओं में. प्राचीन . जेत तीमों, 
के नाम निर्देश मिलते हैं-- 


“दंसण-ताण-चरित्ते, तववेश्गे ये होइ उ पसत्था | 
जाय जहा ताय तहा; लक्खरां वुच्छं सलक्खश ओ ॥।३२६॥ 
तित्थगराण भगवश्ओो, पवयण-पावयरिए-श्रइसयडढीरां । 
ग्रभिगमण-नमण-दरिसण,-कित्तणा संपृश्नणा थ्ुणणा ॥३३०॥। 
जम्माउभिसेय-निव्ख मण-च रण नाणुप्पया क-निब्काशां:। . 
दियलोञ्न - भवरा - मंदर - नंदीसर - भोमनमरेसु. ॥३३३॥। 
अ्रट्ठावय्मुण्जिते। गयग्गपयए”' ये धम्मचक्के ये । 
पास-रहावत्तनयं॑ चमरुप्पायं च वंदामि ॥ ३३२ ॥॥।” 


प्र्थात्‌--दर्शन ( सम्यक्त्व ) ज्ञान, चारित्र, तप, वेराग्य विनय 
विषयक भावनायें जिन कारणों से. छुद्ध बनती हैं, उनको स्वलक्षणों 
के साथ कहूंगा ॥॥ ३२६ ॥। 


तोर्थंडुर भगवन्तों के; उनके प्रवचत के, प्रवचन-प्रचारक्‌ प्रभावकू, 
भ्राचार्यो के; केवल-मनःपयंव-शअ्रवधिक्षान-वेक्रियदि भ्रुतिशायि लब्पिघारी 
मु्नियों के सन्‍्मुख जाने, नमस्कार करने, उनका दर्शन:करने, उन्तक्रे गुणों 
का.कीतेन करने, उनकी भ्रन्न वस्त्रादि से: पूजा करने से; दर्शन, ज्ञान, 
चारित्र, तप, वेराग्य, सम्बन्धी गुणों की शुद्धि होती है ॥ ३३०५, ॥ 


जन्म-कल्वाणंक स्थान; जन्माभिषेक-स्थान, दीक्षा स्थांग, श्रमसा- 
वस्था- की: विदास्भूमिं; केंवेलशोमोश्पसि- का स्थान, मिर्वाश्कत्याणक 
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भूमि, देवलोक, भ्रसुरादि के भवन, मेरुपवंत; नन्दीहवर के चैंत्यों भौर व्यन्तर 
देवों के भूमिस्थ नगरों में रही हुई जिन-प्रतिमाश्नों को, भ्रष्टापद; उज्जयन्त, 
गजाग्रपद, धमंचक्र, प्रहिच्छत्रास्थित-पाइ्वेनाथ, रथावते पंत, चमरोत्पात 
इन नामों से प्रसिद्ध जेन तीर्थों में स्थित जिन-प्रतिमाओ्रों को वन्दना करता 
हैं ॥ ३३१॥ ३३२ ॥* ह 


निर्युक्तिकार भगवान्‌ ने, तीर्थद्भुर भगवन्तों के जन्म, दीक्षा, विहार, 
ज्ञानोत्पत्ति, निर्वाण श्रादि के स्थानों को तीर्थ स्वरूप मानकर वहां रहे 
हुए जिन-चेत्यों को वन्दन किया है। यही नहीं, परन्तु राजप्रश्नीय, 
जीवाभिगम, स्थानांग, भगवती आदि सूत्रों में वश्गित देवलोक स्थित, 
ग्रसुरभवन स्थित, मेरु स्थित, नन्दीश्वर द्वीप स्थित और व्यन्तर देवों के 
भूमिगर्भ स्थित नगरों में रहे हुए चेत्यों की शाइवत जिन-प्रतिमाश्रों को 
भी वन्दन किया है | 


निर्युक्ति की गाथा तीन सौ बत्तीसवीं में निर्युक्तिकार ने तत्कालीन 
भारतवर्ष में प्रसिद्धि पाये हुए सात ग्रशाइवत जैन तीर्थो' को वन्दन किया 
है, जिनमें एक को छोड़कर शेप सभी प्राचीन तीर्थ विच्छिन्नप्राय हो चुके 
हैं, फिर भी शास्त्रों तथा भ्रमण वृत्तान्तों में इनका जो वर्णन मिलता है 
उसके आधार पर इनका यहाँ संक्षेप में निरूपएणा किया जायगा। 


(१) अ्ष्टापद : 


झरष्टापद पते ऋषभदेवकालीन श्रयोध्या से उत्तर की दिशा में 
ग्रवस्थित था। भगवान्‌ ऋषभदेव जब कभो अयोध्या की तरफ पधारते, 
तब श्रष्टापद पंत पर ठहरते थे और गअ्रयोध्यावासी राजा-प्रजा उनकी धर्म- 
सभा में दर्शंन-वन्दनार्थ तथा धर्म-अवरणार्थ जाते थे, परन्तु वर्तमान कालीन 
प्रयोध्या के उत्तर दिशा भाग में ऐसा कोई पर्वत झ्राज दृष्टिगोचर नहीं 
होता जिसे “भ्रष्टायद माता जा सके । इसके ग्ननेक कारण ज्ञात होते हैं, 
पहला तो यह कि भारत के उत्तरदिग्‌विभाग में रही हुई पंत श्रेणियां 
उस समय में इतनी ठण्डो झौर हिमाच्छादित नहीं थीं जितनी आज़ हैं । 
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दूसरा कारण यह है कि प्रष्टापद पर्वत के शिखर पर भगवान्‌ ऋषभदेव, 
उनके गराघरों तथा अन्य शिष्यों का निर्वाण होने के बाद देवताओं ने 
''तीन स्तृप” भौर चक्रवर्ती भरत ने “सिंह निषद्या” नामक जिनचेत्य 
बनवाकर उसमें चौबीस तीथेड्धूरों की वर्ण तथा, मानोपैत प्रतिमाएँ 
प्रतिष्ठित करवा के, चंत्य के चारों द्वारों पर लोहमय यान्त्रिक द्वारपाल 
स्थापित किये थे । इतना ही नहीं, पंत को चारों श्रोर से छिलवाकर 
सामान्य भूमिगोचर मनुष्यों के लिए, शिखर पर पहुंचना अशक्य बनवा 
दिया था । उसकी ऊँचाई के श्राठ भाग क्रमशः आठ मेखलायें बनवाई थीं 
झोर इसी कारण से इस पर्वत का 'अश्लपद' यह नाम प्रचलित हुआ था। 
भगवान्‌ ऋषभदेव के इस निर्वाण स्थान के दुगंभ बन जाने के बाद, देव, 
विद्याधर, विद्याचारण लब्धिधारी मुनि श्र जद्धाचारण मुनियों के सिवाय 
अन्य कोई भी दर्शनाथं भ्रष्टापद पर नहीं जा सकता था और इसी कारण से 
भगवान्‌ महावीर स्वामी ने भ्रपनीं धर्मोपदेश-सभा में यह सूचन किया था 
कि “जो मनुष्य अपनी आत्मशक्ति से ग्रष्टापद पव॑ंत पर पहुंचता है वह इसी 
भव में संसार से मुक्त होता है ।” 


झष्टापद के अप्राप्य होते का तीसरा कारण यह भी है कि सगर 
तक्रवर्ती के पुत्रों ने प्रष्टापद परत स्थित जिनचेत्य, स्तृूष श्रादि को श्रपने 
पृ्व॑ज वंश्य भरत चक्रवर्ती के स्मारकों की रक्षार्थ उनके चारों तरफ गहरी 
ख।ई खुदवाकर उसे गंगा के जल प्रवाह से भरत्रा दिया था। ऐसा प्राचीन 
जैन कथा साहित्य में किया गया वर्रन आज भी उपलब्ध होता है । 


उपर्युक्त अनेक कारणों से हमारा “पग्रष्टापद तीर” कि जिसका 
निर्देश आचारांग नियुक्ति में सवंप्रथम किया है, हमारे लिए झाज श्रदर्शनीय 
झौर लुप्त बन चुका है। 


श्राचारांग नियुक्ति के ग्रतिरिक्त “भ्रावश्यक नियुक्ति” की निम्न- 
लिखित गाथाशओ्रों से भी भ्रष्टापद तीर्थ का विशेष परिचय मिलता है-- 
“ग्रह भगवं॑ भवमहरणो, पुव्वाण्यममणूणगं सयसहस्स । 
ग्रणुपुष्वीं विहरिऊर्ग, पत्तों श्रट्टावयं सेल॑ ॥४३३।॥ 
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भ्रद्टावयंमि सेले, चउदस भत्तेश सो महरिसौरणं । 
दसहि सहस्सेहि सम, निव्वाणामणुत्तरं पत्तों ॥४३४॥ 


निव्वाणं चिहरगागिई, जिणस्स* इक्खाग'* सेसयाणं च* । 
सकहा' धूभरजिरणहरे” जायग" तेणाहि पभ्रग्गित्ति ॥४३५॥/ 


'तब संसार-दुःख का अ्रन्त करने वाले भगवान्‌ ऋषभदेव सम्पूर्ण 
एक लाख वर्षों तक पृष्वी पर विहार करके श्रनुक्रम से अ्रष्टापव पर्वत पर 
पहुंचे और छ: उपवास के भ्रन्त में दस हजार मुनिगणा के साथ सर्वोच्च 
निर्वाण्य को प्राप्त हुए ॥ ४३३ ॥ ४३४ ॥। 


भगवान्‌ और उनके शिष्यों के निर्वाणानन्तर चतुनिकायों के देथों ने 
झाकर उनके दावों के भ्रग्निसंस्कारार्थ तीन चिताएँ बनवाई । एक पूर्व में 
गोलाकार चिता तीर्थद्धुरशरीर के दाहार्थ, दक्षिण में त्रिकोशाकार चिता 
इक्ष्वाकु वंश्य गएाघर आदि महामुनियों के शव-दाहाथें श्रौर पश्चिम दिशा 
की तरफ चौकोण चिता शेष श्रमणगरा के शरीर्संस्कारार्थ बनवाई झौर 
तीर्थद्धूर अऋदि के शरीर यथास्थान चिताश्रों पर रखबाकर, अग्निकुमार 
देवों ने उन्हें श्रग्ति द्वारा सुलगाया । वायुकुमार देवों ने वायु द्वारा भ्रर्नि 
को तेज किया और चर्म मांस के जल जाने पर, मेघकुमार देवों ने जल-वृष्टि 
द्वारा चिताझ्नरों को ठण्डा किया । तब भगवान्‌ के ऊपरी बायें जबड़े की 
शक्रेनद्द ने, दाहिनी तरफ की ईशानेन्द्र ने, तथा निचले जबड़े की बायो 
तरफ की चमरेन्द्र ने और दाहिनी तरफ की दाढ़ायें बलीन्द्र ने ग्रहण कीं । 
इन्द्रों के अतिरिक्त शेष देवों ने भगवान्‌ के शरीर की भश्रन्य अस्थियां ग्रहरणा 
कर लीं, ठब वहां उपस्थित राजादि मनुष्यगरणा ने तीर्थद्धूर तथ' मुनियों के 
शरीरदहन स्थानों की भस्मी को भी पवित्र जानकर ग्रहण कर लिया। 
चिताओं के स्थान पर देवों ने तीन स्तूप बनवाये और भरत चक्रवर्ती ने 
चौबीस तीर्थद्धूरों की वर्ण-मानोपेत सपरिकर मूर्तियाँ स्थापित करने योग्य 
/“जिन-गृहू” बतवाये । उस समय जिन मनुष्यों को चिताझ्रों से श्रस्थि 
भस्मादि नहीं मिला था उन्होंने उसकी प्राप्ति के लिए देवों से बड़ी 
नम्नता के साथ याचना की जिससे इस श्रवसपिणी काल में “याचक'” छब्द 
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प्रचलित हुआ । /चिताकुण्डों में श्रग्ति-चयन करने के कारण तीन कुष्डों 
में अग्नि स्थापना करने का प्रचार चला और वेसा करने वाले “झाहिताग्नि 
कहलाये । 


उपर्युक्त सूत्रोक्त वर्णन के अ्रतिरिक्त भी भ्रष्टाद तीर्थ से सम्बन्ध 
रखने वाले श्रनेक कृत्तान्त सूत्रों, चरित्रों तथा प्रकीर्णांक जंन-प्रन्थों में 
मिलते हैं, परन्तु उन सब के वर्णानों द्वारा लेख को बढ़ाना नहीं चाहते । 


(२) उज्जयन्त! ; 


“उज्जयन्त” यह गिरनार पव॑त का प्राचीन नाम है। इसका दूसरा 
प्राचीन नाम “रवतक” पर्वत भी है। 'गिरनार” यह इसका तीसरा 
पौराणिक नाम है जो कल्पों, कथाओं आदि में मिलता है । 


उज्जयन्त ती्थे का नामनिर्देश आचारांग नियुक्ति में किया गया है 
जो ऊपर बता आए हैं। इसके अतिरिक्त कल्प-सूत्र, दशाश्रुत-स्कन्ध, 
झावश्यक सूत्र आदि में भी इसके उल्लेख मिलते हैं। कल्पसूत्र में इस पर 
भगवान्‌ नेमिनाथ की दीक्षा, केवलज्ञान तथा निर्वाण नामक तीन कल्याणक 
होने का प्रतिपादन किया गया है। आवश्यक सूत्रान्तमंत सिद्धस्तव की 
निम्नोदृधघृत गाथा में भी भगवान्‌ नेमिनाथ के दीक्षा, ज्ञान श्रौर निर्वाण 
कल्याणक होने का सूचन मिलता है, जैसे-- 


“उज्जितसेलसिहरे, दिक्‍्खा नाणां निसीहिझा जस्स । 
त॑ धम्मचक्कबंट्टि, भ्ररिद्वनेमि नमंसासि ॥ ४ ॥। 


अर्थातृ--'उज्जयन्त पंत के शिखर पर जिनकी दीक्षा, केवलज्ञान 
भ्रौर निर्वाण हुआ उन धमंचक्रवर्ती भगवान्‌ नेमिनाथ को नमस्कार 
करता हूँ !' 





१. दिगम्बर सम्प्रदाय के ग्र्यकारों ने “उज्जयग्त'” के स्थान में इतका नाम 
“उर्जयग्त'' चिस्ता है । 


श्द्ड । निम्रन्ध-न्निय 


सिद्धस्तव की यह तथा इसके बाद को “जत्तारिश्रट्ट/ ये दोनों 
गायायें प्रक्षिप्त मालुम होती हैं। परन्तु ये कब और किसने प्रक्षिप्त कीं 
यह कहना कठिन है। प्रभावक-चरितान्तर्गत आचाये “बष्पभट्टि” के 
प्रबन्ध में एक उपाख्यान है, जिसका सारांश यह है--- 


“एक समय शत्रजय-उज्जयंत तीर्थ की यात्रा के लिए “राजा आम! 
संघ लेकर उज्जयंत की तलहटी में पहुँचा। वहां “ दिग्म्बर जेन संघ 
भी श्राया हुआ था, उसने आम को ऊपर जाने से रोका, तब झ्ाम के 
सेनिक बल का प्रयोग करने को उद्यत हुए । “वष्पभट्ठि सूरि” ने उनको 
रुकवाकर कहा--धामिक कार्यों के निमित्त प्राणी संहार करना अनुचित है । 
इस झगड़े का निपटारा दूसरे प्रकार से होता चाहिए। आचाये ने कहा- 
दो कुमारी कन्याश्रों को बुलाना चाहिये । श्वेताम्बरों की क्या दिगम्वर 
संघ के पास और दिगम्बर संघ कौ कन्या श्वेताम्बर संघ के पास रखी 
जाय । फिर दोनों संघों के भ्रग्नेसर धर्माचायं, कनन्‍्याझ्रों को तीर्थ का निर्णय 
करने का प्रमारा पूछें । दोनों संघों के वृद्धों ने उक्त बात को मान्य किया, 
तब श्राचार्य बप्पभट्दि सूरि ने श्वेताम्बर संघ की तरफ खड़ी दिगम्बर संघ 
की कन्या के मुख से श्रम्बिका देवी द्वारा “उज्जितसेलसिहरे” यह गाथा 
कहलायी और तीर्थ श्वेताम्बर सम्प्रदाय का स्थापित किया ।” 


परन्तु यह उपाख्यान ऐतिहासिक दृष्टि से मृल्यवान्‌ नहीं है, क्‍योंकि 
ग्राचाय॑ बप्पभट्टि विक्रम संवत्‌ १०० में जन्मे थे और नवमी शताब्दी में 
उनका जीवन व्यतीत हुआ था । तब आचाये हरिभद्र सूरिजी, जो इनके 
सौ वर्षों से भी अधिक पूर्ववर्ती थे, आवश्यकटीका में कहते हैं-- 


“सिद्धस्तव की झ्रादि की तीन गाथायें नियम पूर्वक बोली जाती हैं । 
परन्तु भ्रन्तिम दो गाथाओं के बोलने का नियम नहीं हैं ।”” 


इससे यह सिद्ध होता है कि ये गाथाएँ हैं तो प्राचीन, फिर भी 
हरिभद्र.सूरिजणी ने ही नहीं इनके परवर्ती श्राचार्य हेमचन्द्र सूरिजी अ्रादि 
ने भी अपने ग्रन्थों में यही भ्राशय व्यक्त किया है। इससे ये गाथायें प्रक्षिप्त 
ही होनी चाहिए । 


निवन्ध-निचय १६५ 


“उज्जयन्त तीर्थ” के सम्बन्ध में अन्य भी अनेक सूत्रों तथा उनकी 
टीकाओ्रों में उल्लेख मिलते हैं, परन्तु उन सब का यहां वर्णन करके लेख को 
बढ़ाना उचित न होगा | आझ्राचाय जिनप्रभ सूरि कृत “उज्जयन्त महातीथथे- 
कल्प” तथा भ्रन्य विद्वानों के रचे हुए प्रस्तुत तीर्थ के “स्तव” आदि उपयोगी 
साहित्य के कतिपय उद्धरण देकर इस विषय को पूरा करना ही योग्य 
समझा जाता है ! 


उज्जयन्त पर्वत के श्रदभुत खनिज पदार्थों से सम्ृद्धिशाली होने के 
सम्बन्ध में ग्राचार्य जिनप्रभ ने अपने तीर्थकल्प में बहुत सी बातें कही हैं 
जिनमें से कुछेक मनोरंजक नमूने पाठकों के ग्वलोकनार्थ नीचे दिये जाते हैं- 


“अवलोग्रग सिहरसिला,-अवरेणं तत्थ वररसों सकइ। 
सुप्रपक्खसरिसवण्णो, करेइ सुंबं वरं हेम॑ ॥ २७ ॥। 
गिरिपज्जुन्नवयारै, अंबिश्रआसमप्य च नामेणश । 
तत्थ वि पीआ पुहवी, हिमवाए धर्मियाए वा होइ वरं हेम॑ ॥२८॥ 


“उज्जितपढमसिहरे, भ्रारुहिई॑ दाहिणेन ग्रवयरिए । 
निण्णि धणुसयमित्ते, पूइकरंजं बिल नाम ॥३०॥ 
उम्घाडिड बिल दिक्खिकररा निउशोन तत्थ गंतव्य । 
दंडंतरारि! बारस, दिव्वरसो जंबुफलसरिसो ॥३१॥ 


“!उज्जिते नाशसिला, .विक्खाया तत्थ अत्थि पाहाणं | 
ताणं उत्तरपासे, दाहिणओओ भ्रहोमुहीो विवरों ॥३६॥ 
तस्स य दाहिएणाभाए, दसघरणुभूमीह हिगुलयवण्णो । 
अत्थि रप्तो सयवेहीं, विधइ सुब्ब॑ न संदेहों ॥३७॥” 


“इय उज्जयन्तकप्पं, अ्रविश्रप्प॑ जो करेइ जिरणभत्तो । 
कोहादिकयपरणा (स) मो, सो पावइ इच्छिमं सुक्खं ।४१॥।” 
( वि० ती० क० पृ०७८ ) 


१६६ : मिवन्ध-निजय 


प्र्थात्‌--प्रवलोकन शिखर की द्दिला के पश्चिम दिगविभाग में 
शुक की पांख सा हरे रंग का वेधक रस भरता है, जो ताम्नर को श्रेष्ठ 
धुवर्ण बनाता है ॥। २७ ॥ 


उज्जयंत पर्वत के प्रद्युम्नावतार तीर्थस्थान में अ्रम्बिका प्राश्नम 
पद नामक वन (उद्यान) है, जहां पर पीत वर्ण की मिट्टी पाई णाती है, 
जिसे तेज आग की आंच देने से बढ़िया सोना बनता है ॥ र८ ॥। 


उज्जयन्त पव॑त के प्रथण शिखर पर चढ़कर, दक्षिण दिशा में तीन 
सौ धनुष भ्रर्थात्‌ बारह सौ हाथ नीचे उतरना । वहां पूतिकरक्ष नामक 
एक बिल भ्र्थात्‌ “भू-विवर” मिलेगा, उसको खोलकर सावधानी के साथ 
उसमें प्रवेश करना, अश्रड़तालीस हाथ तक भीतर जाने पर लोहे का 
सोना बनाने वाला दिव्य रस मिलेगा जो जम्बु फल सहश रंग का होगा 
॥ ३० ॥ ३१ ॥ 


उज्जयन्त पर्वत पर ज्ञानशिला नाम से प्रर्यात एक बड़ी शिला है 
जिस पर गण्ड-शेलों का एक जत्था रहा हुआ है। उससे उत्तर दिशा में 
जाने पर दक्षिण की तरफ जाने वाला एक अधोमुख विवर (गड्ढा) मिलेगा, 
उसमें चालीस हाथ नीचे उतरने पर दक्षिण भाग में हिगरुल जंसा रक्तवर्ण 
शत-वबंधी रस मिलेगा, जो तांबे को वेधकर सोना बनाता है। इसमें कोई 
संशय नहीं है ॥॥। ३६ ॥| ३७ ॥| 


इस प्रकार जो जिनभक्त कुष्माण्डी (अ्रम्बिका) देवों को प्रणाम करके, 
मन में शंका लाये विना उज्जयन्त पर्वत पर रसायनकल्प की साधना 
करेगा, वह मनोभिलषित सुख को प्राप्त करेगा | ४१ ॥ 


जिनप्रभ सूरि कृत उज्जयन्त महाकल्प के अतिरिक्त प्रन्य भी श्रनेक 
कल्प श्रौर स्तव उपलब्ध होते हैं, जो पोराणिक होते हुए भी ऐतिहासिक 
दृष्टि से विशेष महत्त्व के हैं। हम इन सब के उद्धरण देकर लेख को 
पूरा करेंगे । 


मिवन्ध-निचय : १६७ 


'खतक-गिरि-कल्प संक्षेप' में इस तीर्थ के विषय में कहा गया है--- 
अगवान्‌ नेमिनाथ ने छत्नशिला के समीप शिलासन पर दीक्षा ग्रहरा की । 
सहस्राम्रवन की शोर भ्रवलोकन नामक ऊँचे शिखर पर निर्वाण प्राप्त किया। 


“खैतक की मेखला में कृष्ण वासुदेव ने निष्क्रमणादि तीन कल्या- 
ण॒कों के उत्सव करके रत्न-प्रतिमाओं से शोभित तीन जिनचेत्य तथा 
एक अम्बा देवी का मन्दिर बनवाया । ( वि० ती० क० पृ० ६ ) 


“खेतक-गिरि कल्प में कहा है--पश्चिम दिशा में सौराष्ट्र देश स्थित 
रेवतक पर्व॑ंतराज के शिखर पर श्रीनेमिनाथ का बहुत ऊँचे शिखर वाला 
भवन था, जिसमें पहले भगवान्‌ नेमिनाथ को लेपमयी प्रतिमा प्रतिष्ठित 
थी । एक समय उत्तरापथ के विभूषण समान काइमीर देश से “अजित” 
तथा “रतना”' नामक दो भाई संघपति बनकर गिरनार तीथे की यात्रा 
करने आए और भक्तिवश केसर चन्दनादि के घोल से कलश भरकर उस 
प्रतिमा को अभिषिक्त किया । परिणामस्वरूप वह लेपमयी प्रतिमा लेप के 
गल जाने से बहुत ही बिगड़ गई । इस घटना से संघपति युगल बहुत ही 
दुःखी हुआ और आहार का त्याग कर दिया । इक्कीस दिन के उपवास के 
ग्रन्त में भगवती अम्बिका देवी वहां प्रत्यक्ष हुई प्रौर संघणति को उठाया । 
उसने देवी को देखकर “जय जय' दाब्द किया । देवी ने संधपति को एक 
रत्नमयी प्रतिमा देते हुए कहा--लो यह प्रतिमा ले जाकर बेठा दो, पर 
प्रतिमा को स्थल पर बंठाने के पहले पीछे न देखना । संघति श्रजित सूत 
के कच्चे धागे के सहारे प्रतिमा को अन्दर ले जा रहा था। वह प्रतिमा 
के साथ “नेमि भवन” के सुवर्णबलानक में पहुंचा भ्रौर बिब के द्वार की 
देहली के ऊपर पहुंचते संघपति का हृदय हर्ष से उमड़ पड़ा और देवी की 
शिक्षा को भूलकर सहसा उसका मुंह पिछली तरफ मुड़ गया और प्रतिमा 
वहां ही निग्चल हो गयी । देवी ने “जय जय” शब्द के साथ पुष्पवृष्टि 
की । यह प्रतिमा संघपति द्वारा नवनिमित जिन-प्रासाद में वेज्ञाख शुक्ल 
पूशिमा को प्रतिष्ठित हुई । स्नपनादि महोत्सव करके संघपति :“झजित” 
प्रपने भाई के साथ स्वदेश पहुंचा। कलिकाल में मनुष्यों के चित्त की 


श्द८ : मिवन्ध-मिचस 


कलूषता जानकर प्रम्बिका देवी ने उस रत्नमयी प्रतिमा की झल-हलती 
कान्ति को ढांक दिया । ( वि० ती० क० पृ० £ ) 


इसी कल्प में इस तीर्थ सम्बन्धी ग्रन्य भी ऐतिहासिक उल्लेख 
मिलते हैं, जो नीचे दिये जाते हैं-- 


“वुवि गुज्जर जयसिहदेवेरं खंगाररायं हशित्ता सज्जणो दंडाहिवों 
ठविद्यो । तेरा श्र अहिणवं॑ नेमिजिशिदभवर्ण एगारस-मय-पंचासीए 
(११८५) विक्कुमरायवच्छरे काराविअं । चोलुक्कचक्किसिरिकुमारपाल- 
नरिदंसंठवित्न सोरद्गदंडाहिवेश सिरिसिरिमालकुलुब्भवेश बारस सयवीसे 
(१२२०) विक्कम संवच्छरे पञज्जा काराविश्वा । तब्भवेश धवलेर अंतराले 
पवा भराविश्रा । पज्जाए चडं॑तेहि जशेहि दाहिणदिसाएं लक्खारामो 

दीसइ ।” ( वि० ती० क० पृ० € ) 


भ्र्थात्‌ृ--धूबंकाल में ग्रुजेर भूमिपति चौलुक्य राजा जयसिह देव ने 
जुनागढ़ के राजा रा खेड्भार को मारकर दण्डाधिपति सज्जन को वहां का 
शासक नियुक्त किया। सज्जन ने विक्रप संवत्‌ ११८५ में भगवान्‌ 
मेमिनाथ का नया भवन बनवाया। बाद में मालवाभूमिभूषण साधु 
भावड़ ने उस पर सुवर्णंमय श्रामलसारकर करवाया । 


चौलुक्यचक्रवर्ती श्रीकुमारपाल देव द्वारा नियुक्त श्रीक्षीमाल कुलोत्पन्न 
सोराष्ट्र दण्डपति ने विक्रम संवत्‌ १२२० में उज्जयन्त पंत पर चढ़ने का 
सोपानमय मार्ग करवाया। उसके पुत्र धवल ने सोपान-मार्ग में प्रपा 
बनवाई । इस पद्या मार्य से ऊपर चढ़ने वाले यात्रिक जनों को दक्षिगा 
दिल्ला में लक्षाराम नामक उद्यान दीखता है । 


इन कल्पों के अतिरिक्त उज्जयन्त तीर्थ के साथ सम्बन्ध रखने वाले 
अनेक स्तुति-स्तोत्र भी भिन्न भिन्न कवियों के बनाये हुए जेन ज्ञान भण्डारों 
में उपलब्ध होते हैं, जिनमें से थोड़े से छोक नीचे उद्धृत करके इस तीर्थ 
का वर्णन समाप्त करेंगे । 


निवन्ध-निचय * १६६ 


“बोजनदइयतुड्रेबस्प, शुद्ध जिनगृहावलि: । 
पुषण्यराशिरिदाभाति, शरच्चन्द्रांशुनिमंला ॥४॥ 
सौवरणां-दण्ड-कलशा-मलसारकशोमभितम्‌ । 
चारुचेत्यं चकास्त्यस्योपरि श्रीनेमिन:ः प्रभो: ॥५॥ 


श्री शिवासूनुदेवस्य, पादुकात्र निरीक्षिता । 
स्पृष्टाईच्चिता च॒ शिष्टानां, पापव्यूहं व्यपोहति ॥६॥ 
प्राज्यं राज्यं परित्यज्य, जरत्तुणमिव प्रभु: । 
बन्धून्‌ विधूय च स्निग्धान्‌, प्रपेदेषत्र महाव्रतम्‌ ॥७॥। 
प्रत्रेव केवल देव. स एवं प्रतिलब्धवान्‌ । 
जगज्जनहित॑षी स, पर्यणवीच्च निवृ तिम्‌ ॥८॥।” 


प्रर्थात्‌-'इस उज्जयन्त गिरि के दो योजन ऊंचे शिखर पर बनवाने 
वालों के निर्मल पुण्य की राशि सी, चन्द्रकिरण समान उज्ज्वल जिन- 
माददरों की पंक्ति सुशोभित है। इसी शिखर पर सुवर्णामय दण्ड, कलश 
तथा आमलसारक से सुशोभित भगवान्‌ नेमिताथ का सुन्दर चेत्य दृष्टिगोचर 
हो रहा है। यहीं पर प्रतिप्ठित शवेय जिनकी चरणपादुका दर्शन, स्पर्शन 
झौर पूजन से भाविक यात्रिक गण के पापों को दूर करती है भर यहीं 
पर जीणं तिनखे की तरह समृद्ध राज्य तथा विशाल कुटुम्ब का त्याग कर 
भगवान्‌ नेमिनाथ ने महात्रत घारण किये थे और यहीं पर भगवान्‌ केवल- 
ज्ञानी हुए, तथा जगतृहित चिन्तक भगवान्‌ नेमिनाथ यहीं से निर्वाण पद 
को प्राप्त हुए । 


“ग्रतएवात्र कल्याण - त्रयमन्दिरसादधे । 
श्रीवस्तुपालो मन्त्रीशश्वमत्कारितभव्यहुत्‌ू ॥ ६ ॥ 
जिनेन्द्रबिबपूर्णोन्द्र - मण्डपस्था जना इह । 
श्री नेमेमेंज्जनं कर्तु-मिन्द्रा इत चकासति ॥ १० ॥ 
गजेन्द्रपदनामास्य, कुण्ड मण्डयते शिरः । 
सुधाविधेजल: पूर्ण, स्नाप्याइंत्स्नपनक्षमे: ॥ ११ ॥ 


१७० : निवनन्‍्ध-नियय 


शत्रुजयावतारेइत्र, वस्तुपालेन कारिते । 
ऋषभ:ः पुण्डरीकोष्ष्टा-पदो नन्‍्दोौश्वरस्तथा ॥ १२॥ 
सिहयाना हेमवर्णा, सिद्ध-बुद्धसुतान्विता । 
कज्ाम्नलुम्बिभ तू-पारि-रत्राम्बा संघविध्नहत्‌ ॥१३॥ 
( बि० ती० कृ० पृ०७ ७ ) 


'जहां भगवान्‌ के तीन कल्याणक होने के कारण से ही मन्त्रीश्वर 
बस्तुपाल ने सज्जनों के हृदय को चमत्कृत करने वाला तीन कल्याणक का 
मन्दिर बनवाया । जिन प्रतिमाओं से भरे इस इन्द्रमण्डप में रहे हुए 
भगवान नेमिनाथ का सस्‍्नपन करने वाले पुरुष इन्द्र की शोभा पाते हैं । 
इस पंत की चोटी को-“गजेचद्धपद नामक जो अमृत के से जल से भरा 
श्रौर स्नपनीय जिन-प्रतिमाश्ों का स्नपन करने से समर्थ है-भूषित कर 
रहा है। यहां वस्तुपाल द्वारा कारित शन्रुज्ञयावतार विहार में भगवान्‌ 
ऋषभदेव, गणाघर पुण्डरीक स्वामी, श्रष्टापद चेत्य तथा नन्‍्दीश्वर चेत्य 
यात्रिकों के लिए दर्शनीब चीज हैं। इस पव्व॑त पर सुवर्ण की सी कान्ति- 
वाली सिहवाहन पर आझाझुढ़ सिद्ध-बुद्ध नामक अपने पूर्व भविक दो पुत्रों को 
साथ लिये कमनीय आम की लुम्ब जिसके हाथ में है ऐसी अम्बादेबी यहां 
रही हुई संघ के विध्नों का विनाश करती है । 


उज्जयन्त तीर्थ सम्बन्धी उक्त प्रकार के पौराणिक तथा ऐतिहासिक 
वृत्तान्त बहुतेरे मिलते हैं, परन्तु उनके विवेचन का यह योग्य स्थल नहीं । 
हम इसका विवेचन यहीं समाप्त करते हैं । 


(३) गजाग्रपद तीर्थ 
गजाग्रपद भी श्राचारांग निर्युक्ति-निदिष्ट तीथों में से एक हैं, परन्तु 
वर्तमान काल में यह व्यवच्छिन्न हो चुका है। इसकी अवस्थिति सूत्रों में 
दशाणंपुर नगर के समीपवर्ती दशारणंकट पर्वत पर बताई है। आवश्यक- 
चूरणि में भी इस तीथे को “दछार्ण देश” के मुख्य नगर “दशाणंपुर” के 
समीपवर्ती पहाड़ी तीय लिखा है और इसकी उत्पत्ति का वर्णन भी दिया 
है, जिसका संक्षेप सार नीचे दिया जाता है-- 
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एक समय श्रमण भगवान्‌ महावीर दशार्ण देश में विचरते हुए भ्रपने 
श्रमण-संघ के साथ दक्षाणंपुर के समीपवर्ती एक उपवन में पधारे । राजा 
दशारांभद्र को उद्यानपालक ने भगवान्‌ के पधारने की बधाई दी । 


भगवन्त का आगमन जानकर राजा बहुत ही हृ्ित हुआ । उसने 
सोचा “कल ऐसी तेय्यारी के साथ भगवन्त को वन्दन करने जाऊँगा और 
ऐसे ठाट से वन्दन करूँगा जसे ठाट से न पहले किसी ने किया होगा, न 
भविष्य में करेगा” । उसने सारे नगर में सूचित करवा दिया कि “कल 
श्रमुक समय में राजा अपने सर्व परिवार के साथ भगवान्र महावीर को 
वन्दन करने जायगा और नागरिकगणा को भी उसका श्रनुगमन 
करना होगा । 


राजकमंचारीगण उसी समय से नगर की सजावट, चतुरंगिनी 
सेना के सज्ज करने तथा भ्रन्यान्‍्य समयोचित तैयारियाँ करने के कामों में 
जुट गये। नागरिक जन भी अपने अपने घर, हाट सजाने, रथ-यान 
पालकियों को सज्ज करने लगे । 


दूसरे दिन प्रयाण का समय झ।ने के पहले ही सारा नगर ध्वजाओओं, 
तोरणों, पुष्पमालाओं से सुशोभित था। मुख्य मार्गों में जल छिड़काव 
कर फूल बिखेरे गये थे । राजा दष्यार्णभद्व , उसका सम्पूर्ण श्रन्तःपुर भर 
दास-दासी गण अपने योग्य यानों, वाहनों से भगवान्‌ के वन्दनाथर्थ रवाना 
हुए । उनके पीछे नागरिक भी रथों, पालकियों झादि में बेठकर राज- 
कुटुम्ब के पीछे उमड़ पड़े । 


महावीर की घमंसभा की तरफ जाते हुए राजा के मन में सगर्व 
हुए था। वह अपने को भगवान्‌ महावीर का सर्वोच्च शक्तिशाली भक्त 
मानता था। ठीक इसी समय रवर्ग के इन्द्र ने भगवान्‌ महावीर के बिहार 
क्षेत्र को लक्ष्य करके ग्रवधि ज्ञान का उपयोग किया और देखा कि भगवान्‌ 
दशाणंकुट पहाड़ी के निकटस्थ उद्यान में विराजमान हैं, राजा दश्षाण्ंभद्र 
अद्वितीय सजधज के साथ उन्हें वन्दन करने जा रहा है। इन्द्र ने भी इस 
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प्रसंग से लाभ उठाना चाहा । वह अपने ऐरावण हाथी पर ग्रारूढ़ होकर 
दिव्य परिवार के साथ भगवान्‌ के पास क्षण भर में भरा पहुँचा । उसने तीन 
प्रदक्षिणा देकर दशाणंकुट पवत की एक लम्बी चौड़ी चट्टान पर अपना 
वाहन ऐरावण हाथी उतारा। दिब्य-शक्ति से इन्द्र ने हाथी के श्रनेक दांतों 
पर अनेक बावड़ियां, बावड़ियों में श्रनेक कमल, कमलों की करिकराश्रों पर 
देव-प्रासाद श्लौर उनमें होने वाले बत्तीस पात्रबद्ध नाटकों के ग्रदुभुत हृह्य 
दिखलाकर राजा की शक्ति और सजावट को निस्तेज बनाकर उसके 
झभिमान को नष्ट कर दिया । राजा ने देखा--इन्द्र की ऋद्धि के सामने 
मेरी ऋद्धि नगण्य है। भला, सूये के प्रकाश के सामने छोटा सा सितारा 
कंसे चमक सकता है ? उसने अपने पूर्व भव के धमंकृत्यों की न्यूनता 
जानी और भगवान्‌ महावीर का वेराग्यमय उपदेशामृत पान कर संसार 
का मोह छोड़ वह श्रमणधर्म में दीक्षित हो गया । 


दशार्णकूट की जिस विशाल शिला पर इन्द्र का ऐरावण खड़ा था, 
उस शिला में उसके अगले पगों के चिह्न सदा के लिए बन गये। बाद में 
भक्तजनों ने उन चिह्नों पर एक बड़ा जिनचेत्य बनवाकर उसमें भगवान्‌ 
महावीर की मूर्ति प्रतिष्ठित करवाई, तब से इस स्थान का नाम “गजाग्रपद” 
तीर्थ के नाम से श्रमर हो गया । 


ग्राज यह गजाग्रपद तीर्थ भूला जा चुका है। यह स्थान भारतभूमि 
के प्रमुक प्रदेश में था, यह भी निश्चित रूप से कहना कठिन है फिर भी 
हमारे अनुमान के भनुसार मालवा के पूर्व में ग्रोर ग्राधुनिक बुंदेलखण्ड के 
ब्देदा में कहीं होना संभवित है । 


(४७) धर्मचक्र तीथ : 


श्राचारांगनियक्ति में सूचित चौथा लीर्थ “धर्मंचक्र” है। धर्मचक्र 
तीर्थ की उत्पत्ति का विवरण आवश्यकनिर्युक्ति तथा उसकी प्राचीन 
प्राकृत टीका में नोचे लिखे भ्रनुसार मिलता है-- 
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“कल्ल सब्बिट्वीए, पूएमहइदट्ठु धम्मचकक्‍क तु । 
विहरद सहस्समेगं, छउमत्थों भारहे वासे ॥३३५॥ 


झर्थात्‌ू-भगवान्‌ ऋषभदेव हस्तिनापुर से विहार करते हुए पश्चिम 
में बहली देश की राजधानी तक्षशिला' के उद्यान में पधारे । वनपालक ने 
राजा बाहुबली को भगवान्‌ के श्रागमत की बधाई दी । राजा ने सोचा- 
कल सर्व ऋद्धि-विसतार के साथ भगवान्‌ की पूजा करूंगा । राजा बाहुबली 
दूसरे दिन बड़े ठाट-बाट से भगवान्‌ की तरफ गया, परन्तु उसके जाने के 
पूर्व ही भगवान्‌ वहां से विहार कर चुके थे । अपने पूज्य पिता ऋषभ को 
निवेदित स्थान तथा उसके श्रासपास न देखकर बाहुबली बहुत ही खिन्न 
हुए और वापिस लौटकर भगवान्‌ रात भर जहां ठहरे थे उस स्थान पर 
एक बड़ा गोल चक्राकार स्तृूप बनवाया श्रौर उसका नाम /धमंचक्र” 
दिया । भगवान्‌ ऋषभदेव छद्मस्थावस्था में एक हजार वर्ष तक विचरे । 


आ्रावश्यक-निर्यूक्ति को उपर्युक्त गाथा के विवरण में चूरिकार ने 
धरंचक्र के सम्बन्ध में जो विशेषता बताई है, वह निम्नलिखित है-- 


जहां भगवान्‌ ठहरे थे, उस स्थान पर सर्व-रत्नमय एक योजन 
परिधि वाला, जिस पर पांच योजन ऊँचा ध्वजदंड खड़ा है, “घमंचकऋ!” 
का चिह्न बनवाया । 


“बहली अश्रडंबइल्ला, जोणगविसओो सुवण्णभूमीश्र । 
आ्राहिडिआ॥रआ भगवया, उसभेणय तवं चरंतेणं ॥३३६॥ 
बहली भ्र जोणगा पल्हगा य जे भगवया समणुसिद्ठा । 
प्रश्न य मिच्छजाई, ते तइया भदहया जाया ॥३३७॥ 


तित्ययराणं पढमो, उसभरिसी विहरिश्रो निरुवसग्गो । 
अट्टवावशो णगवरो, अग्ग (य) भूमी जिशवरस्स ॥३३५॥। 


(१) प्राधुनिक पश्चिमी पंजाब के रावलपिंडो जिले में “शाह की ठेरी'” नाम से जो 
स्थल प्रसिदूष है वही प्राचीन “तक्षशिला” थी, ऐसा शोधकीों का निर्णय है | 
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छउमत्थपरिप्राशे, वाससहस्स॑ तञ्नो पुरिमताले । 
णग्गोहस्स य हेद्वा, उप्पण्णं केवल नाणं ॥३३६॥ 


फर्गुणबहुले एक्कारसीइ, भ्रह अद्वमेण भत्तेणं । 
उप्पण्णंमि अरांते, मह॒व्वया पंच पण्णवए ।।३४०॥।/ 


भर्थात्‌--बहली (बलूख-बक्त्रिया) श्रडंबइल्ला (अटक प्रदेश) यवग 
(यूनान) देश झौर स्वर्णभूमि इन देशों में भगवान्‌ ऋषभ ने तपस्वी जीवन 
में प्रमण किया । बलख, यवन, पल्हव देशवासी भगवान्‌ के अनुशासन 
से क्रोय्य का त्याग कर भद्र परिणामों बने । वीर्थद्धुरों में श्रादि तीर्थद्धूर 
ऋषभ मुनि सव्वेत्र निरुपसर्गता से विचरे। आ्रादि जिन की अश्रग्र-विहार 
भूमि पग्रष्टापद तीर्थ बन रहा, अर्थात्‌-पूर्व- पश्चिम भारत के देशों में घृमकर 
उत्तर भारत में श्राते, तब बहुधा /“अ्रष्टापद पर्वत! पर ही ठहरते । भगवान्‌ 
ऋषभ जिन का छद्मस्थ पर्याय (तयस्वी जीवन) एक हजार वर्ष तक बना 
रहा | बाद में आपको पुरिमताल नगर के बाहर वटवृक्ष के नीचे ध्यान 
करते हुए केवल-ज्ञान प्रकट हुआ । उस समय आपने निर्जल तीन उपवास 
किये थे । फाल्गुन वदि एकादशी का दिन था, इन संजोगों में भ्रनन्‍्त केवल-ज्ञान 
प्रकट हुआ भर भ्रापने श्रमराघम के पंच महात्रतों का उपदेश किया । 


धमंचक्र को बाहुबली ने ऋषभदेव के स्मारक के रूप में बनवाया था, 
परन्तु कालान्तर में उस स्थान पर जिनचेत्य बनकर जिनप्रतिमाएँ प्रतिष्ठित 
हुई भौर इप स्मारक ने एक महातीर्थे का रूप धारण किया | प्रतिष्ठित 
जिनच॑त्यों में “चन्द्रप्रभ” नामक आठवें तीर्थद्भुर का चंत्य प्रतिमा प्रधान 
था। इस कारणा से इस तीर्थ के साथ “चन्द्रप्रभ” का नाम जोड़ दिया 
गया और दीघंकाल तक वह इसी नाम से प्रसिद्ध रहा। महानिशीथ 
नामक जैन सूत्र में इसका दृत्तान्त मिलता है, जिसमें से थोड़ा सा अवतरण 
पहां देना योग्य समझते हैं--- 


“ग्रहन्नया गोयमा ! ते साहुणों त॑ आयरियं भणंति-जहा णं जइ 
भयवं तुम॑ श्राणवेहि, तारा अम्हे [हि] तित्थयत्तं करिय । चंदष्पहसा- 
मिय॑ वंदिया धम्मचक्के गंतूरामागच्छामो, । ताहे गोयमा भ्रदोणमणसा 
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अ्रणुत्तालगं भी रमहुराएु भारतीए भरियं तेणायरियेणं जहा इच्छायारेणं न 
कप्पइ तित्थयत्तं ग्रंतुं सुविहियाणं;। ता जाव खुं बोलेइ जत्त ताव ण॑ भ८हं 
तुम्हे चंदप्पहं वंदावेहामि । श्रन्नं च जत्ताएं गएहि भ्रसंजमे पडिज्जइ; एएरं 
कारणेणं तित्थयत्ता पडिसेहिज्जइ ।” 


श्र्थात्‌--भगवान्‌ महावीर कहते हैं--हे गोतम ! भन्‍य समय वे साधु 
उस आचाये को कहते हैं--हे भगवन्‌ ! यदि आप श्राज्ञा करें तो हम तीथ्थ॑- 
यात्रा करते चन्द्रप्रभ स्वामी को वन्दन करने धर्मंचक्र जाकर श्रा जाएँ। 
तब है गौतम ! उस आचारये ने हृढ़ता से सोचकर गंभीर वाणी से कहा-- 
“इच्छाकार से सुविहित साधुझ्रों को तीथ॑यात्रा को जाना नहीं कल्पता | 
इसलिए जब यात्रा बीत जायगी तब मैं तुम्हें चन्द्रप्रभ का वच्दन करा दू गा । 
दूसरा कारण यह भी है कि तीर्थ-यात्राओओं के प्रसंगों पर साधु्रों को तीथों 
पर जाने से अ्रसंयम मार्ग में पड़ना पड़ता है। इसी कारणा साघुश्रों के 
लिए यात्रा निपिद्ध की गई है ।" 


महानिशीधथ में ही नहीं, श्रन्य सूत्रों में भी जैन श्रमणों को तीथे- 
यात्रा के लिए भ्रमण करना वर्जित किया है। निशीथ सूत्र की चूरि में 
लिखा है--'उत्तरावहे धम्मचवकं, मधुराए देवरिम्मिश्रो शुभो । कोसलाए 
वा जियंतपडिमा तित्थकराण वा जम्मभूमीओ एवमादिकारणेहि गच्छन्तो 
णिकक्रारणिनो” (२४३-२ नि० चू०) अ्र्थात्‌ु--उत्तरापथ में घर्मंचक्र, 
मथुरा में देवनिर्भमित स्तृप, शअ्रयोध्या में जीवंत स्वामी प्रतिमा, श्रथवा 
तीर्थद्धूरों की जन्मभूमियाँ' इत्यादि कारणों से देश भ्रमण करने वाले 
साधु का विहार निष्कारशणिक कहलाता है। उक्त महानिशीथ के प्रमाण 
से मेले के प्रसंग पर तीर्थ पर साधु के लिए जाना वजिब्ब किया ही है; 
परन्तु निशीय भ्रादि श्रागमों के प्रमाणों से केवल तीथंदरंनार्थ भ्रमण 
करता भी जेन श्रमण के लिए निषिद्ध बताया है। जैन श्रमण के लिए 
सकारण देश-अश्रमण करना आागम-विहित है। तीथ्थ-वन्दन के नाम से 
भड़कने वाले तथा केवल तीथ्थ॑ वन्दना के लिए भटकने व।ले हमारे वर्तमान- 
कालीन जैन श्रमणों को इन दाःस्त्रीय वर्णोनों से बोध लेना चाहिए । 


(१) यहा यात्रा' शब्द तोर्थ पर होने वाले मेले के प्रव॑ में प्रयुक्त हुमा है । 
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तक्षशिला का धर्मंचक्र बहुत काल पहिले से ही जनों के हाथ से चला 
गया था। इसके दो कारण थे--१. विक्रम की दूसरी तथा तीसरी 
छताब्दी में बौद्ध धर्म का पर्याप्त प्रचार हो चुका था। यही नहीं, तक्षशिला 
विश्वविद्यालय में हजारों बौद्ध भिक्षु तथा उनके अ्रनुयायी छात्रगण विद्या- 
ध्ययन करते थे । इस कारण तक्षशिला के तथा पुरुषपुर (पेशावर) के 
प्रदेशों में हजारों की संख्या में बौद्ध-उपदेशक घूम रहे थे । इसके अतिरिक्त 
२. “शशेनियन” लोगों के भारत पर होने वाले आक्रमण की जैन संघ को 
झाक्रमणा से पहले ही सूचना मिल चुकी थी कि “ओआ॥राज से तीसरे वर्ष में 
तक्षशिला का भंग होने वाला है”, इससे जेन संघ धीरे धीरे तक्षशिला से 
दक्षिण की तरफ पहुंच कर जल-मार्ग से "कच्छ” तथा “सौराष्ट्र” तक चला 
गया। जाने वाले भ्रपनी घन-संपत्ति को ही नहीं, भ्रपनी पूज्य देव-मूर्तियों 
तक को वहां से हटा ले गये थे । इस दशा में श्ररक्षित जैन स्मारकों तथा 
मन्दिरों पर बौद्ध धर्मियों ने श्रपना अधिक्रार कर लिया था। तक्षशिला 
का धर्मंचक्र जो चन्द्रप्रभ का तीर्थ माना जाता था, उसको भी बौढ़ों ने 
प्रपता लिया भ्ौर उसे “बोधिसत्त्व चन्द्रप्रम” का प्राचीन स्मारक होना 
उद्घोषित किया। बौडद़ चीनी यात्री छ्व नसांग, जो कि विक्रम की पष्ठी 


शताब्दी में भारत में आया था, ग्रपने “भारतयात्राविवरण” में 
लिखता है--- 


“यहां पू्वंकाल में बोधिसत्त्व “चन्द्रप्रभ” ने प्रपना मांस प्रदान 
किया था, जिसके उपलक्ष्य में मौये सम्राट अ्रशोक ने उसका यह स्मारक 
बनवाया है ।” 


उक्त चीनी यात्री के उल्लेख से यह तो निश्चित हो जाता है कि 
“घर्मचक्र” विक्रमीय छठी शती के पहले ही जनों के हाथ से चला गया 
धा। निश्चित रूपसे तो नहीं कहा जा सकता, फिर भी यह कहना 
प्रनुचित न होगा कि “शशेनियन लोग जो ईसा की तीसरी शताब्दी में 
प्राक्तामक बनकर रक्षशला के मार्ग से भारत में आए। लगभग उसी 
काल में “घमंचक्र” बौद्धों का स्मारक बन गया होगा । 
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(५) झहिच्छत्रा - पाश्वनाथ : 


प्राचारांगनिर्यक्ति-सूचित “पाइवं” अ्रहिच्छत्रा नगरी स्थित पाश्व॑नाथ 
हैं। भगवान्‌ पाइवंनाथ प्रत्नजित होकर तपस्या करते हुए एक समय कुरु- 
जांगल देश में पधारे । वहां शंखावती नगरी के समीपवर्ती एक निर्जन 
स्थान में ग्राप ध्यान-निमग्न खड़े थे, तब उनके पूर्व भव के विरोधी 
“कमठ” नामक श्रसुर ने श्राकाश से घनघोर जल बरसाना शुरु किया। 
बड़े जोरों की वृष्टि हो रही थी। कमठ की इच्छा यह थी कि पार्व॑नाथ 
को जलमग्न करके इनका ध्यान भंग किया जाय । ठीक उसी समय 
“घरणेन्द्र नागराज'' भगवान्‌ को वन्दन करने आया । उसने भगवान्‌ प्र 
मुशलधार वृष्टि होती देखी । घरणेनद्र ने भगवान्‌ के ऊपर “फरण-छत्र” किया 
श्रौर इस श्रकाल वृष्टि करने वाले कमठ का पता लगाया। यही नहीं, 
उसे ऐसे जोरों से धमकाया कि तुरन्त उसने अपने दुष्कृत्य को बन्द किया 
श्रौर भगवान्‌ पाश्वेताथ के चरणों में शिर नमाकर घरसेन्द्र से माफी 
मांगी । जलोपद्रव के शान्त हो जाने के बाद नागराज धररणोन्द्र ने अपनी 
दिव्य शक्ति के प्रदर्शन द्वारा भगवान्‌ की बहुत महिमा की । उस स्थान 
पर कालान्तर में भक्त लोगों ने एक बड़ा जिन-प्रासाद बनवाकर उसमें 
पादवनाथ की नागफराछत्रालंकृत प्रतिमा प्रतिष्ठित की । जिस नगरी के 
समीप उपर्युक्त घटना घटी थी वह नगरी भी “अहिच्छतरा नगरी” इस नाम 
से प्रसिद्ध हो गई । 


भ्रहिच्छत्रा विषयक विशेष वर्णन सूत्रों में उपलब्ध नहीं होता, परन्तु 
जिनप्रभ सूरि ने “अहिच्छत्ना नगरी कल्प” में इस तीथ के सम्बन्ध में 
कुछ विश्वेष ब्रार्तें कही हैं, जिनमें से कुछ नीचे दी जाती हैं-- 


अहिच्छत्रा पादवें जिनचेत्य के पूर्व दिदाभाग में सात मधुर जल 
से भरे कुण्ड अब भी विद्यमान हैं । उन कुण्डों के जल में स्तान करने वाली 
मृतवत्सा स्त्रियों की प्रजा स्थिर' रहती है। उन कुण्डों की मिट्टी से 
धातुवादी लोग सुवर्णसिद्धि होना बताते हैं ।' 
(६) जीवित 
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यहां एक सिद्धरस क्ृपिका भी दृष्टिगोचर होती है जिसका मुख 
पाषाण दिला से ढेंका हुआ है । इस मुख को खोलने के लिए एक मस्लेच्छ 
राजा ने बहुत कोशिश की, यहां तक कि रखी हुई शिला पर बहुन्न तीन 
पग्राग जलाकर उसे तोड़ना चाहा, परन्तु वह प्रपने सभी प्रयलनों में 
निष्फल रहा !' 


पाहव नाथ की यात्रा करने झाये हुए यात्रीगणा शभ्रब भी जब भगवान्‌ 
का “स्तपनमहोत्सव” करते हैं; उस समय कमठ देत्य प्रचण्ड-पबन और 
बःदलों द्वारा यहां पर दुदिन कर देता है ।' 


'मूल चेत्य से थोड़ी दूरी पर सिद्धक्षेत्र में धरणोन्द्र-पत्यावती सेवित 
पाइवेनाथ का मन्दिर बना हुआ है ।' 


“नगर के दुर्ग के समीप नेमिनाथ की मूति से सुशोभित सिद्ध-बुद् 
नामक दो बालक रूपकों से समन्बित, हाथ में आम्रफलों की डाली लिए 
सिंह पर श्रारुढ़ अम्बा देवी की मूर्ति प्रतिष्ठित है । 


यहां उत्तरा नामक एक निर्मेल जल से भरी बाबवड़ी है, जिसके जल 
में नहाने तथा उसकी मिट्टी का लेप करने से कोढ़ियों के कोढ़ रोग शान्त 
हो जाते हैं ।' 


'यहां रहे हुए धन्वन्तरी नामक कुंए की पीली मिट्टी से झाग्नाय- 
बेदियों के आदेशानुसार प्रयोग करने से सोना बनता है ।' 


यहां ब्रह्मकुण्ड के किनारे मण्डूक-पर्शी ब्राह्मी के पत्तों का चूर्ण 
एकवर्णी गाय के दूध के साथ सेवन करने से मनुष्य की बुद्धि श्लोर नीरोगता 
बढ़ती है श्रौर उसका स्वर गन्धर्व का सा मधुर बन जाता है ।' 


'बहुधा अहिच्छत्रा के उपवनों में सभी वृक्षों पर बन्दाक उगे हुए 
मिलते हैं जो अमुक-अमुक कार्य साधक होते हैं। यही नहीं, यहां के 
उपवनों में जयन्ती, नागदमनी; सहदेवी, भ्रपराजिता, लक्ष्मणा, त्रिपर्णी, 
नकुली, सकुली, सर्पाक्षी, सुवर्णशिला, मोहनी;। ह्यामा, रविभक्ता 
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(सूयंमुखी), निविषी, मयूरशिखा, शल्या, विष्ल्यादि भ्रनेक महौषधियां 
यहां मिला करती हैं ।' 


अहिच्छत्ना में विष्णु, शिव, ब्रह्मा, चण्डिकादि के मन्दिर तथा 
ब्रह्मकुण्ड भ्रादि अ्रनेक लौकिक तीथ्थ स्थान भी बने हुए हैं।' “यह नगरी 
सुगृहीतनामधेय ““कण्व ऋषि” की जन्मभूमि मानी जाती है ।' 


उपर्युक्त भ्रहिच्छत्रा तीथंस्थान वतेमान में कुरु देश के किसी भूमि- 
भाग में खण्डहरों के रूप में भी विद्यमान है या नहीं इसका विद्वानों को 
पता लगाना चाहिए । 


(६) रथावर्त ( पवत ) तीथ ! 


प्राचीन जैन तीर्थों में “रथावर्त परत” को निर्युक्तिकार ने षष्ठ 
नम्बर में रखा है। यह पर्वत आ्राचारांग के टीकाकार शीलाडुू सूरि के 
कथनानुसार अन्तिम दश पू्वंधर झ्रार्य वज्ञ स्वामी के स्वर्गवास का स्थान 
है । पिछले कतिपय लेखकों का भी मन्तव्य है कि वज्ञ स्वामी के भ्ननशन- 
काल में इन्द्र ने कर इस पर्वत की रथ में बंठकर प्रदक्षिणा की थी 
जिससे इसका नाम “रथावर्त”' पड़ा था। परन्तु यह मन्तव्य हमारी राय 
में प्रामाणिक नहीं है, क्‍योंकि श्रायं वद्ध स्वामी के अनशन का समय 
विक्रमीय द्वितीय शताब्दी का पूर्वार्घ है, जब कि आचारांग नियक्तिकार 
श्रुतधर झाय॑ रक्षित आय वज्ञ के समकालीन कुछ ही परवर्तो हो गए हैं । 
इससे पर्वत का रथावर्त, यह नामकरण भी संगत हो जाता है । 


निर्य क्तिकार को भद्रबाहु मानने से पवंत का नाम रथावतं नहीं बैठता । 
रथावतत पर्वत किस प्रदेश में था, इस बात का विचार करते समय हमें 
झ्रार्य वज्जस्थामी के ग्रन्तिम समय के विहारक्षेत्र पर विचार करना होगा । 
ग्राये वजत्ञ स्वामी अपनी स्थविर अवस्था में सपरिवार मालव। देश में 
विचरते थे, ऐसा जन ग्रन्थों के उल्लेखों से जाना जाता है। उस समय 
मध्य भारत में बड़ा भारी द्वादश वाषिक दुभिक्ष आरम्भ हो चुका था। 
साधुओं को भिक्षा मिलना कठिन हो गया था। एक दिन तो स्थविर 


१८० : चिबन्ध-निचय 


बजस्वामी ने प्रपने विद्यावबल से झाहार मंगवाकर साधघुझों को दिया श्लौर 
कहा--बारह वर्ष तक इसी प्रकार विद्या-पिण्ड से क्षरीर-निर्वाह करना 
होगा । इस प्रकार जीवननिर्वाह करने में लाभ मानते हो तो वंसा करें 
भ्रन्यथा प्रनशशन द्वारा जीवन का अन्त कर दें । श्रमणों ने एक मत से 
प्रपनी राय दी कि इस प्रकार दूषित श्राहार द्वारा जीवननिर्वाह करने से 
तो अनशन से देह त्याग करना ही अच्छा है। इस पर विचार करके 
प्रायं वज्स्वामी ने अपने एक शिष्य वज्जसेन मुनि को थोड़े से साधुश्रों के 
साथ कोंकरण प्रदेश में विहार करने की श्राज्ञा दी और कहा--“जिस दिन 
तुमको एक लक्ष सुवरणों से निष्पन्न भोजन मिले तब जानना कि दुभिक्ष का 
प्रन्तिम दिन है। उसके दूसरे ही दिन अन्नसंकेट हल्का होने लगेगा । 
अपने गुरुदेव की श्राज्ञा सिर चढ़ाकर वज्सेन मुनि ने कोंकरा देश की तरफ 
विहार किया और वजस्वामी ने पांच सौ मुनियों के साथ रथावर्त पर्वत 
पर जाकर श्रनशन धाररा किया । 


वज्नस्वामी के उपर्युक्त वर्णन से जाना जा सकता है कि वज्गेन 
के विहार करने पर तुरन्त श्राप वहां से ग्रनशन के लिए रवाना हो गये है 
झौर निकट प्रदेश में ही रहे हुए रथावते पर्वत पर अनशत किया है। 
प्राचीन विदिशा नगरी (आज का भिल्सा) के समीप पूर्वकाल में “कुंजरा- 
बतं” तथा “रथावतं” नामक दो पहाड़ियां थीं। बज्स्वामी ने इसी 
/रथावर्त नामक पर्वत पर अ्रनशन किया होगा और यही “रथावर्त” 
पव॑त जैनों का प्राचीन तीर्थे होगा, ऐसा हमारा मानना है । 


(७) चमरोत्यात ; 


भगवान्‌ महावौर छुझ्मस्थावस्था के बारहवें वर्ष में वैशाली की तरफ 
व्हिार करते हुए सुंसुमारपुर नामक स्थान पर-स्थान के निकटवर्ती उपबन 
में श्रशोक वृक्ष के नीचे ध्यानारढ़ थे। तब चमरेन्द्र नामक असुरेद्र वहां 
झाया और महावीर की शरगा लेकर स्वगं के इन्द्र शक्र पर चढ़ाई करे 
गया । सुधर्मा सभा के द्वार तक पहुंच कर शक्र को धमकाने लगा। 
कक्रेन्द्र ने भी चमरेन्द्र को मार हटाने के लिए अपना वज्जायुध उसकी तरफ 


निर्बन्ध-निचय  शैद१ 


फेंका । भ्राग की चिनगारियां उगलते हुए वज्ञ की देखकर चमर झोया 
उसी रास्ते से भागा। शक्र ने सोचा,-“चमरेन्द्र यहां तक किसी भी 
महर्षि तपस्वी की शरशा लिये बिना नहीं श्रा सकता । देखें ! यह किसकी 
शरण लेकर आया है ?” इन्द्र ने श्रवधिज्ञान से ज़ाना कि चमर महावीर 
का शरणागत बनकर आया है श्र वहीं जा रहा है। वह तुरन्त वच्च 
को पकड़ने दौड़ा | चमरेन्‍्द्र श्रपना शरीर सूक्ष्म बनाकर भगवान्‌ महावीर 
के चरणों के बीच घुसा। वज़प्रहार उस पर होने के पहले ही इन्द्र ने 
वज्ञ को पकड़ लिया। इस घटना से सुंसुमारपुर और उसके आसपास 
के गांवों में सनसनी फेल गई। लोगों के भुंड के झुंड धटना स्थल पर 
झाये और घटना की ,वस्तुस्थिति को जानकर भगवान्‌ महावीर के चरणों 
में भुक पड़े ।+भगवान्‌ महावीर तो वहाँ से विहार कर गये परन्तु लोगों 
के हृदय में उनके :शरणागत-रक्षत्व की छाप सदा के लिए रह गई श्रौर 
घटनास्थल पर एक झूमारक् बनवाकर शरणागत-वत्सल भगवान्‌ महावीर 
की मूर्ति प्रतिष्ठित की । उस प्रदेश के श्रद्धालु लोग उसे बड़ी श्रद्धा से 
पूजते तथा कार्ग्रार्थी यात्रीगस्त, (सार्थवाह झ्रादि भ्रपनी यात्रा की निविध्नता 
के लिए भगवान्‌ की दरर ज़ेकर,अआगे बढ़ते थे। यही भगवान्‌ महावीर 
का स्प्तारक मंदिर आगे जाकर जंतों का “चमरोत्पात”' ज्ञामक तीर्थ बन 
गया जिसका आचारांगनियं क्ति में रमरण-वन्दन किया है । 


चमरोत्पात तीर्थ आज हमारे विच्छिन्न ( भरुले हुए ) तीर्थों में से 
एक है | यह स्थान झाधुनिक मिर्जापुर जिले के एक पहाड़ी प्रदेश में था, 
ऐसा हमारा अनुमान है । 


"पड ६7 (८) शरत्रुज्जय - परत : 
“शत्रुज्ञय”/ आज हमारा सर्वोत्म तीर्थ माना जाता है। इसका 
माहात्म्य गाने में शर्बृज्ञय माहात्म्यकार ने कुछ उठा नहीं रखा। यह 


(१) चमरेन्द्र के शक्रेन्द्र पर चढ़ाई करने के विषय पर भगवती सूत्र में विस्तृत 
वर्ण” मिलता है, परस्तु उसमें चमरोत्पात के स्थल पर स्मारक बनने शौर तीय के रूप 
में प्रसिद्ध होने की सूचना नहीं है। मालूम होता है, भगवान्‌ महावीर के प्रवचन का 
निर्माण होने के समय तक वह स्थान जेन तीर्थ के रूप में प्रसिद्ध नहीं हा था । 


श्घ३ : नसिलन्ध-निचय 


पर्वेव भगवान्‌ ऋषभदेव का मुख्य विहारक्षेत्र और भरत चक्रवर्ती का 
सुवर्णमय चेत्यनिर्माण का स्थान माना गया है । 


कुछ संस्कृत और प्राकृत कल्पकारों ने भी शत्रुत्षय के सम्बन्ध में 
दिल खोलकर गुरागान किया है । 


शत्रुक्यय तीर्थ के गुरागान करने वालों में मुख्यतया “श्री धनेश्वरसूरि'' 
तथा “श्री जिनप्रभसूरि”/ का नाम लिया जा सकता है। धनेश्वश्सूरिजी 
ने तो माहात्म्य के उपक्रम में ही अश्रपना परिचय दे डाला है। वे कहते 
हैं--वलभी नगरी के राजा “शीलादित्य” की प्रार्थना से विक्रम संवत्‌ ४७७ 
(चार सौ सतहत्तर) में यह शत्रुज्लयमाहात्म्य मैंने बनाया है । वे स्वयं अपने 
झापको “'राजगच्छ का मण्डन बताते हैं। शन्रुल्लषय तीर्थ के संस्कृत-कल्प 
लेखक श्री जिनप्रभसूरिजी विक्रम की चौहदवीं शताब्दी के प्रसिद्ध विद्वान 
थे; इसमें तो कोई शंका ही नहीं । इन्होंने विक्रम सं० १३८४५ में यह कल्प 
लिखा है। इस कल्प की ओर शज्ुल्अयमाहात्म्य की मोलिक बातें एक 
दूसरे का आदान-प्रदान रूप मालूम होती हैं, परन्तु धनेश्वरसूरिजी का 
अस्तित्व पंचमी शताब्दी में होने का उनकी यह कृति ही प्रतिवाद करती है । 
इस माहात्म्य में शीलादित्य का तो क्या चौदहवीं सदी के जीणॉरड्धारक 
समर्रसह तक का नाम लिखा मिलता है। इस स्थिति में इस ग्रन्थ को 
शीलादित्यकालीन धनेश्वरसू रिजी कृत मानना युक्ति-संगत नहीं है। हमने 
पाटन गुजरात के एक प्राचीन ग्रन्थ-भण्डागार में एक ताड़पत्रों पर लिखी 
हुई प्राचीन ग्रन्थसूची देखी थी जिसमें विक्रम की तेरहवीं शताब्दी तक 
में बने हुए सेंकड़ों जेन जेनेतर ग्रन्थों के नाम मिलते हैं परन्तु उसमें 'शत्रुंजय 
माहात्म्य' का तथा 'शत्रुज्ञय कल्प' का नामोल्लेब नहीं है। बृहट्विप्पणिका 
नामक भारतीय जन ग्रन्थों की एक बड़ी सूचों है जो सोलहवीं शताब्दी में 
किसी विद्वान्‌ जेन श्रमण ने लिखी है। उसमें “शत्रुल्षय माहात्म्य” का 
नाम अवश्य मिलता है परन्तु टिप्पणी-लेखक ने इस ग्रन्थ के नाम के 
झागे “कूट ग्रन्थ ऐसा अपना अभिप्राय भी व्यक्त कर दिया है। प्रष्टम 
शताब्दी से लगाकर चौदहवीं शताब्दी तक के किसी भी ग्रन्थ में “शत्रुञ्ञय- 
माहात्म्य/ ग्रन्थ अथत्रा इससे कर्ता धनेश्व रसूरि का नामोल्लेख नहीं मिलता । 


विवन्ध-निचय १८१ 


इन सब बातों को ध्यान में रखते हुए हमें यही कहना पड़ता है कि 
“शत्रुज्यमहात्म्य ' प्रर्वाचीन ग्रन्थ है श्रोर इसमें लिखी हुई ध्नेक बातें 
झनागमिफ हैं । 


हृष्टान्त के रूप में हम एक ही बात का उल्लेख करेंगे। माहात्म्य 
ग्रन्थों में लिखा है कि--- 


“शत्रृंजय पर्वत का विस्तार प्रथम आरे में ८०, द्वितीय भारे में ७०, 
तृतीय शारे में ६०, चतुर्थ ग्रारे में ५०, पंचम आारे में १२ योजन का होगा, 
तब षणष्ठ आरे में केवल ७ हाथ का ही रहेगा ।”” 


जैन झागमों का ही नहीं किन्तु भूगभंवेत्ताओं का भी यह सिद्धान्त 
है कि पर्वत भूमि का ही एक भाग है। भूमि की तरह पव॑त भी धीरे धीरे 
ऊपर उठता जाता है। लाखों और करोड़ों वर्षों के बाद वह श्रपने 
प्रारम्भिक रूप से बडा हो जाता है। तब हमारे इन शत्रुंजय माहात्म्यकारों 
की गंगा उल्टी बहती मालूम होती है, इसलिए इस पर्वत को प्रारम्भ में 
अस्सी योजन का होकर अन्त में बहुत छोटा होने का भविष्य कथन करते 
हैं। इसी से इन कल्पों की कल्पितता बताने के लिए लिखना बेकार होगा, 
वास्तव में पीतल अपने स्वरूप से ही पीतल होता है, युक्ति-प्रयोगों से वह 
सोना सिद्ध नहीं हो सकता । 


हमारे प्राचीन साहित्य-सूत्रादि में इसका विशेष विवरण भी नहीं 
मिलता । ज्ञाताधर्मकथांग के सोलहदें अध्ययन में पांच पाण्डवों के शत्रु- 
झय परत पर अनशन कर निर्वाण प्राप्त करने का उल्लेख मिलता है। 
इसके अ्रतिरिक्त भ्रन्तकृदशांग-सूत्र में भगवान्‌ नेमिनाथजी के अनेक साधुओं 
के शन्नुश्लय पर्वत पर तपस्या द्वारा मुक्ति पाने का वर्णन मिलता है। इससे 
इतना तो सिद्ध है कि शन्रुक्प पर्वत हजारों वर्षों से जेनों का सिद्ध क्षेत्र 
बना हुआ है। यह स्थान भगवान्‌ ऋषभदेव का विहःरस्थल न मानकर 
नेमिनाथ का तथा उनके श्रमणों का विहारस्थल मानना विशेष 
उपयुक्त होगा । 


श्द४ । नियन्ध-मिचय 


प्रावश्यक-नियृं क्ति, भाष्य, चूरि आ्रादि से यह प्रमारित होता है कि 
भगवान्‌ ऋषभदेव उत्तर-पूर्व भोर पश्चिम भारत के देशों में ही विचरे थे । 
दक्षिण भारत में श्रथवा सोराष्ट्र भूमि में वे कभी नहीं पघारे। जैन 
शास्त्रोक्त भारतवर्ष के नकशे के अनुसार आज का सौराष्ट्र देश ऋषभदेव 
के समय जलमग्न होगा, भ्रथवा तो एक अ्रन्तरीप होगा । इसके विपरीत 
नेमिनाथ के समय में यह सौराष्ट्र भूमि समुद्र के बीच होते हुए भी मनुष्यों 
के बसने योग्य हो चुकी थी । इसी कारण से जरासंध के झ्रातंक से बचने 
के लिए यादवों ने इस प्रदेश का ग्राश्रय लिया था, तथा इन्द्र के आदेश से 
उनके लिए कुबेर ने वहां द्वारिका नगरी का निवेश किया था । भगवान्‌ 
नेमिनाथ ने इसी द्वारिका के बाहर /'रंबतक” पर्वत के समीप प्रब्रज्या ली 
थी श्रोर बहुवा इसी प्रदेश में विचरे थे । इस वास्तविक स्थिति को दृष्टि 
में रखते हुए हम सोराष्ट्र प्रदेश, उज्जयन्त (गिरनार) और शक्ुछ्षय पर्वत 
भगवान्‌ नेमिनाथ के विहारक्षेत्र मानेंगे तो वास्तविकता के श्रधिक 
समीप रहेंगे । 


(६) मथुरा का देव-निर्वित स्तृप ; 


मथुरा के “देव-निर्मित स्तृप” का यद्यपि मूल आगमों में उल्लेख नहीं 
मिलता तथापि छेद-सूत्रों तथा अन्य सूत्रों के भाष्य, चूर्ि श्रादि में इसके 
उल्लेख मिलते हैं। इसकी उत्पत्ति के सम्बन्ध में कहा गया है कि -- 


“मथुरा नगरी के बाहर बन में एक क्षपक ( तपस्वी जन साधु ) 
तपस्था कर रहा था। उसकी तपस्या और संतोषबृत्ति से वहां की वन- 
देवता तपस्वी साधु की तरफ भक्ति-विनम्र हो गई थी। प्रतिदिन वह 
साधु को वन्दना करती श्रौर कहती --"'मेरे योग्य कार्य-सेवा फरमाना'”, 
क्षपषक कहता--“मुझे तुम जेसी अविरत देती से कुछ कार्य नहीं ।” देवी 
जब भी क्षपक को कार्य-सेवा के लिए उक्त वाक्य दोहराती तो क्षपक भी 
अपनी तरफ से वहो उत्तर दिया करता था। एक समय देवी के मन में 
झाया--“तपस्वी बार-बार मुझे कोई काय न होने का कहा करते हैं तो 
अब ऐसा कोई उपाय करूं ताकि ये मेरी सहायता पाने के इच्छुक बनें । 


निबन्ध-निचय ; शैधभ 


उसने मथुरा के निकट एक बड़े विशाल चोक में रात भर में एक बड़ा 
स्तृूप खड़ा कर दिया | दूसरे दिन उस स्तूप को जन तथा बोद्ध धर्म के 
प्रनुयायी भ्रपना मानकर उसका कब्जा करने के लिए तत्पर हुए। जेन 
स्तूप को अपना बताते थे, तब बौद्ध अपना । स्तूप में “लेख” अ्रथवा किसी 
सम्प्रदाय की “देव-मूरति” न होने के कारण, उसने जेन-बौद्धों के बीच 
भगड़ा खड़ा कर दिया । परिणामस्वरूप दोनों सम्प्रदाथों के नेता न्याय 
के लिए राजा के पास पहुंचे भौर स्तूप का कब्जा दिलाने की प्रार्थना की । 
राजा तथा उसका न्याय-विभाग स्तूप जैनों का है अथवा बौद्धों का, इसका 
कोई निर्णय नहीं दे सके । 


जेन संघ ने अपने स्थान में मिलकर विचार किया कि यह स्तूप 
दिव्य छाक्ति से बना है और देवसाहाय्य से ही किसी संप्रदाय का कायम 
हो सकेगा । संघ में देव सहायता किस प्रकार प्राप्त की जाय इस बात पर 
विचार करते समय जानने वालों ने कहा--वन में श्रमुक क्षपक के पास 
बन-देवता आया करता है। अतः क्षपक द्वारा उस देवता से स्तूप-प्राप्ति 
का उपाय पूछना चाहिए । संघ में स्वंसम्मति से यह निर्णय हुआ कि 
दो साधु क्षपक मुनि के पास भेजकर उनके द्वारा बन देवता की इस विषय 
में सहायता मांगी जाय । 


प्रस्ताव के अनुसार श्रमरा-युगल क्षपक मुनि के पास गया श्रौर 
क्षपकजी को संघ के प्रस्ताव से वाकिफ किया | क्षपक ने भी यथाशक्ति 
संघ का कार्य सम्पन्न करने का आइवासन देकर आए हुए मुनियों को 
वापस विदा किया । 


नित्य नियमानुसार वनदेवता क्षपक के पास आये और वन्‍न्दनपूर्वक 
कार्य सेवा सम्बन्धी नित्य की प्रार्थंवा दोहराई । क्षपक ने कहा--एक कार्य 
के लिए तुम्हारी सलाह आवश्यक है। देवता ने कहा--कहिये वह काये 
क्या है ? क्षपकजी बोले--महीनों से मथुरा के स्तूप के सम्बन्ध में जैन- 
बौद्धों के बीच झगड़ा चल रहा है। राजा, न्‍्यायाधिकरण भी परेशान हो 
रहे हैं, पर इसका निर्णय नहीं होता । मैं चाहता हूँ तुम कोई ऐसा उपाय 


१८६ : निबन्ध-नियय 


बताभो झौर साहाय्य करो कि यह स्तूप सम्बन्धी झगड़ा तुरन्त मिटे श्लौर 
स्तूप जन सम्प्रदाय का प्रमाणित हो । 


वनदेवता ने कहा--तपस्वीजी महाराज ! भाज मेरी सेवा की 
ग्रावश्यकता हुई न ? तपस्वी बोले--“अ्रवश्य यह कार्य तो तुम्हारी 
सहानुभूति से ही सिद्ध हो सकेगा ।” 


देवी ने कहा--आ्राप अपने संघ को सूचित करें कि वह आआायन्दा राज- 
सभा में यह प्रस्ताव उपस्थित करे-“यदि स्तूप पर स्वयं श्वेत ध्वजा फरकने 
लगेगी तो स्तूप जनों का समझा जायगा और लाल ध्वजा फरकने पर 
बोढ़ों का ।/' 


क्षपक ने मथुरा जन संघ के नेताओं को श्रपने पास बुलाकर वन- 
देवतोक्त प्रस्ताव की सूचना की । संघनायकों ने न्‍्यायाधिकरण के सामने 
बसा ही प्रस्ताव उपस्थित किया । राजा तथा न्यायाधिकारियों को प्रस्ताव 
पसंद श्राया और बौद्धनेताओं से उन्होंने इस विषय में पूछा तो बौद्ों ने भी 
प्रस्ताव को मंजूर किया । 


राजा ने स्तूप के चारों ग्रोर रक्षक नियुक्त कर दिये । कोई भी व्यक्त 
सस्‍्तूप के निकट तक न जाए, इसका पूरा बन्दोवस्त किया, इस व्यवस्था 
और प्रस्ताव से नगर भर में एक प्रशभर का कौतुकमय श्रदुभुत रस फंल 
गया। दोनों सम्प्रदायों के भक्त जन भ्रपने-अपने इष्टदेव का स्मरण कर रहे 
थे, तब निरपैक्ष नगरजन कब रात बीते और स्तूप पर फहराती हुई ध्वजा 
देखें, इस चिन्ता से भगवान्‌ भास्कर से जल्दी उदित होते की प्रार्थनाएं 
कर रहे थे। 


सूर्योदय होने के पूर्व ही मथुरा के नागरिक हजारों की संख्या में 
स्तूप के इ्द-गिर्द स्तृप की ध्वजा देखने के लिए एकत्रित हो गये । सूर्य के 
पहले ही उसके सारथि ने स्तृप के शिखर, दंड और ध्वजा पर प्रकाश 
फुँका, जनता की श्ररुण प्रकाश में सफेद वस्त्र सा दिखाई दिया । जन जनता 
के हृदय में प्राशा की तरंगें बहने लगीं। इसके विपरीत बौद्ध धर्मियों के 


लिदन्थ-निचचय : श्ष७ 


दिल निराशा का अनुभव करने लगे, सूर्यदेव ने उदयाचल के शिखर से 
प्रपने किरण फेंककर सबको निश्चय करा दिया कि स्तूप के शिखर पर 
हवेत-ध्वज फरक रहा है। जेन धर्मियों के मुखों से एक साथ “जे जयति 
शासनम्‌” की ध्वनि निकल पड़ी और मथुरा के देवनिर्मित स्तूप का 
स्थामित्व जन संघ के हाथों में सौंप दिया गया । 


मथुरास्थित देवनिमित स्तूप की उत्पत्ति का उक्त इतिहास हमने 
जैन सूत्रों के माष्यों, चूरियों श्रौर टीकाओं के भिन्न-भिन्न वर्णनों को 
व्यवस्थित करके लिखा है। आचाय॑ जिनप्रभ सूरि कृत मथुरा-कल्प में 
पौराशिक ढंग से इस स्तूप का विशेष वर्णन दिया है, जिसका संक्षिप्त सार 
पाठकगरणा के श्रवलोकनार्थ नीचे दिया जाता है-- 


“श्रीसुपाश्वनाथ जिनके तीथ्थंवर्ती धर्मघोष और घर्मरुचि नामक दो 
तपस्वी मुनि एक समय बिहार करते हुए मथुरा पहुंचे । उस समय मथुरा 
की लम्बाई बारह योजन तथा विस्तार नत्र योजन परिमित था। उसके 
चारों ओर दुर्ग बना हुआ था और पास में दुर्ग को नहलाती हुई यमुना 
नदी बह रही थी । मथुरा के भीतर तथा बाहर अनेक क़ूप बावड़ियाँ बनी 
हुई थीं। नगरी गृहपंक्तियों, हाट-बाजारों और देव-मन्दिरों से सुशोभित 
थी। इसका बाह्य भूमिभाग झ्ननेक वनों, उद्यानों से घिरा हुआ था। 
तपस्वी धमंघोष, धर्मकंचि मुनियुगल ने मथुरा के “भूतरमणा” नामक 
उद्यान में चार्ट्मासिक तप के साथ वर्षा-चातुर्मास्य की स्थिरता की । 
मुनियों के तप ध्यान शान्ति आ्रादि गुणों से श्राकपषित होकर उपवन की 
ग्रधिष्ठात्री “कुबेरा” नामक देवी उनके पास रात्रि के समय जाकर कहने 
लगी,-मैं श्रापके ग्रुगों से बहुत ही संतुष्ट है, मुझसे वरदान मांगिये। 
मुनियों ने कहा-हम निःसदड्भ श्रमरणा हैं। हमें किसी भी पदार्थ की इच्छा 
नहीं, यह कहकर उन्होंने “कुबेरा” को धर्म का उपदेश देकर जैन धर्म की 
श्रद्धा कराई । 


जातुर्मास्थ की समाप्ति के लगभग कातिक सुदि भ्रष्टमगी को तपस्वियों 
, ने अपने निवासस्थान की स्वामिनी जानकर कुबेरा को कहा-श्राविके ! 


श्षद : निवरध-मिचन 


चातुर्मास्थ पूरा होने भ्राया है, हम यहां से चातुर्मास्य की समाप्ति होते हो 
विहार करेंगे । तुम जिनदेव की पूजा-भक्ति तथा जैन धर्म की उच्नति में 
सहयोग देती रहना । देवी ने तपस्व्रियों को वहीं ठहरने की प्रार्थना की, 
परन्तु साधुओं का एक स्थान पर रहना, आचारविरुद्ध बताकर उसकी 
प्राथेना को अस्वीकृत कर दिया । कुबेरा ने कहा-यदि झापका यही निरचय 
है; तो मेरे योग्य धर्मं-कार्य का आदेश फरमाइये, क्‍योंकि देवदर्शन “प्रमोघ”” 
होता है। साधुप्नों ने कहा-“मथुरा के जन संघ के साथ हमें मेरु पंत 
पर ले जाइए”, देवी ने कहा-आप दो को मैं वहां लेजा सकती हू । 
मथुर का संघ साथ में होगा तो मुझे भय है कि मिथ्यादृष्टि देव मेरे गमने 
में विध्न करेंगे। साधु बोले-यदि संघ को वहां ले जाने की तेरी शक्ति 
नहीं है, तो हम दोनों का वहां जाना उचित नहीं है। हम शास्त्र-बल से 
ही मेरु स्थित जिनचेत्यों का दर्शन वन्दन कर लेंगे। तपस्वियों के इस 
कथन को सुनकर, लज्जित सी हो कुबेरा बोली-भगवन्‌ ! यदि ऐसा है तो 
मैं स्वयं जिनप्रतिमाश्रों से शोभित मेरु पर्वत का भ्राकार यहां बना देती हूँ । 
वहां पर संघ के साथ आप देववन्दन करलें । साधुओं ने देवी की बात 
को स्वीकार किया, तब देवी ने सुवर्शाभय नाना रत्नशोभित अनेक देव 
परिवारित, तोरण-ध्वज-मालाओं से श्रंकृत। जिसका शिखर छत्रत्रय से 
सुशोभित हो ऐसा रात भर में स्तूप निर्माण किया, जो मेरु पर्वत की तरह 
त्रीन मेखलाञों से सुशोभित था। प्रत्येक मेखला में प्रति दिक्‌ सम्मुख 
पत्बवर्ण रत्नमय प्रतिमाएँ सुशोभित थीं। मूल नायक के स्थान पर 
भगवान्‌ सुपाश्वंनाथ का बिब प्रतिष्ठित था । 


प्रभात होते ही लोग स्तृूप के पास एकत्र हुए और झ्ापस में विवाद 
करने लगे । कोई कहते-वासुकि नाग के लांछन वाला स्वयंम्भू देव है, 
तब दूसरे कहते थे-:'शेषशायी भगवान्‌ नारायण है ।” इसी प्रकार कोई 
ब्रह्मा, कोई धररोनद्र (नागराज), कोई सूर्य तो कोई चन्द्रमा कहकर श्रपनी 
जानकारी बता रहे थे। बौद्ध कहते थे-यह स्तूप नहीं, किन्तु “बुद्धाण्डक! 
है। इस विवाद को सुनकर मध्यस्थ पुरुष कहते थे-यह दिव्य शक्ति से 
बना है भौर दिव्य गक्ति से ही इसका निर्णय होगा । तुम झ्रापस में क्यों 
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लड़ते हो । अपने-अपने इष्ट देवों को वस्त्र-पंटों पर चित्रित करवाकर निज 
निज मण्डली के साथ ठहरो, स्तृप-स्थित देव जिसका होगा, उसी का 
चित्रपट रहेगा । शेष व्यक्तियों के पटस्थित देव भाग जायेंगे। जैन संघ 
ने भी सुपाश्वेनाथ का चित्रपट बनवाया, बाद में श्रपनी अपनी मण्डलियों 
के साथ चित्रित चित्रपटों की पूजा करके सब धामिक सम्प्रदाय वाले अ्पने- 
अपने पट सामने रखकर उनकी भक्ति करने लगे। 


नवम दिन की रात्रि का समय था। सभी सम्प्रदायों के भक्तजन 
अपने अ्रपने ध्येय देव के गुणंगान कर रहे थे। बराबर श्रद्धंरात्रि व्यतोत 
हुई तब प्रचण्ड पवन प्रारम्भ हुआ। पवन से तृखण रेती उड़े इसमें तो 
बडी बात नहीं थी, परन्तु उसकी प्रचण्डता यहां तक बढ़ चली कि उसमें 
पत्थर-कंकर तक उड़ने लगे । तब लोगों का ध्यान टूटा, वे प्राण बचाने 
की चिता से वहां से भागे । लोगों ने श्रपने भ्रपने सामने जो देव-पूजा पट 
रखे थे, वे लगभग सब के सब प्रचण्ड पवन में विलीन हो गये। केवल 
सुपाश्वंनाथ का पट्ट वहां रह गया । हवा का बवण्डर शान्त हुआ्ना, लोग 
फिर एकत्रित हुए और सुपाश्वंनाथ का पट्ट देखकर बोले-ये श्ररिहंत देव 
हैं और यह स्तूप भी इन्हीं देव की मूर्तियों से श्रलंकृत है। लोग उस पढ्ट 
को लेकर सारे मथुरा नगर में घूमे श्नौर तब से “पट्ट-यात्रा” प्रवृत्त हुई । 


इस प्रकार धमंघोष तथा धर्मरेचि मुनि मेरुपर्वताकार देवनिर्मित 
स्तूप में देववन्दन कर नया तीर्थ प्रकाश में लाकर, जैन संध को झ्ानंदित 
क्र मथुरा से विहार कर गए और क्रमश: कर्म क्षय कर संसार से 
मुक्त हुए। 

“कुबेरा देवी स्तूप की तब तक रक्षा करती रही, जब कि 
पाइबनाथ का शासन प्रचलित हुझ्ना । 


एक समये भगवान्‌ पार्व॑त्ाथ विहार कर क्रम से मथुरा पधारे। 
उन्होंने धर्मोपदेश करते हुए भावी दुष्षमाकाल के भावों का निरूपण किया । 
पाश्वंनाथ के वहां से विहार करने के बाद कुबेरा ने संघ को बुलाकर 
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कहा-भविष्य में समय कनिष्ठ आने वाला है, कालानुभाव से राजादि 
शासक लोभग्रस्त बनेंगे श्रौर इस सुवर्णमय स्तूप को नुकसान पहुँचायेंगे । 
भ्रत: स्तृूप भीतर को ईटों के परदे से ढांक दिया जाय । भीतर की 
मूर्तियों की पूजा मैं भ्रथवा मेरे बाद जो नयी कुबेरा उत्पन्न होगी वह 
करेगी । संघ दृष्टकामय स्तूष में भगवान्‌ पाश्वंनाथ की प्रस्तरमयी 
मूि प्रतिष्ठित करके पूजा किया करे । देवी की बात भविष्य में 
लाभदायक जानकर संघ ने मान्य की और देवी ने विचारित योजना- 
नुसार मूल स्तृप को ईटों के स्तूप में ढांप दिया । 


वोर-निर्वाण की चौदहवीं छाताब्वी में आचार्य बष्पभट्टि हुए । 
उन्होंने भी इस तीर्थ का जीणोडद्धार करवाया, पाइर्वनाथ को पूजा 
करवाई, नित्यपूजा होती रहे, इसके लिए व्यवस्था करवाई । 


इष्टकामय स्तृप पुराना हो जाने से उसमें से ईटें निकलने लगी 
थीं, इसलिए संघ ने पुराने स्तृप को हटाकर नया पाषाणमय स्तूप 
बनवाने का निर्णाय किया, परन्तु कुबेरा ने स्वप्न में कहा--इष्टकामय 
स्तृूप को अपने स्थान से न हटाइये, इसको मजबूत करना हो तो ऊपर 
पत्थर का खोल चढ़वा दो । संघ ने वैसा ही किया । झ्लाज भी देव- 
निर्मित स्तृूप को अहृश्य रूप से देव पूजते हैं तथा इसकी रक्षा करते 
हैं । हजारों प्रतिमाओं से युक्त देवालयों, रहने के स्थानों, सुन्दर गन्ध- 
कुटियों तथा चेलनिका, अम्बा, प्ननेक क्षेत्रपाल आदि के निवासों से यह 
स्तूप सुझोभित है । 


'पूर्वोक्त बप्पभट्टि सूरिजी ने, जो कि खालियर के राजा ग्राम के 
धमंगुरु थे, मथुर। में वि० सं० ८२६ में भगवान्‌ महावोर का बिम्ब 
प्रतिष्ठित किया ॥' 


मथुरा के देवनिरभित स्तृप की उत्पत्ति का निरूपण श्षास्त्रीय 
प्रतीकों तथा मथुराकल्प के आवार से ऊपर दिया गया है। कल्पोक्त 
वर्णन अतिशयोक्तिपूर्णा हो सकता है, परन्तु एक बात तो निश्चित है 
कि यह स्तूप है भ्रतिप्राचीन और भारत में विदेशियों के आने के समय 
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में यह स्तृप जेनों का एक महिमास्पद तीर्थ बना हुआ था । वर्ष के 
प्रमुक समय में यहां स्नान-महोत्सव होता और उस प्रसंग पर भारत- 
वर्ष के कोने कोने से भ्राकर तीर्थ-यात्रिक यहां एकत्रित होते थे, ऐसा 
प्राचीन जैन साहित्य के उल्लेखों से सिद्ध होता है । इस बात के समर्थन 
में निशीथ-भाष्प की एक गाथा तथा उसकी चूरशि का उद्धरण नीचे 
देते हैं-- 


“थरूभमह सड्ढडि समणि,-बोहियहरणं च निवसुयातावे । 
मग्गेण य प्रकुंदे, कयंमि युद्धेश मोएति ॥/” 


अर्थात्‌ू--'मथुरा के स्तूप महोत्सव पर ज॑न श्राविकाएँ तथा ज॑न 
साध्वियाँ जा रही थीं, मार्ग में से बोधिक लोग उन्हें घेर कर श्रपने साथ 
ले चले, आगे जाते मार्ग के निकट झ्रातापना करते हुए एक राजपुत्र प्रश्नजित 
जैन-मुनि को देखा, उन्हें देखते ही यात्राथिनियों ने प्राकन्द (शोर) किया, 
जिसे सुनकर मुनि उनको तरफ आये और बौधिकों से युद्ध कर श्राविकाझं 
तथा साध्वियों को उनके पज्जे से छुड़ाया ।' 


उक्त गाथा की विशेष चूणि नीचे लिखे अनुसार है-- 


“महुराए नयरीए धूभो देवनिम्मिश्रो, तस्स महिमानिमित्तं सड्ढीतो 
समणीहि सम॑ निग्गयातो, रायपुत्तो तत्थ श्रदूरे श्रायावंतो चिट्ठई । ता 
सडट्ठीसमणीतो बोहियेहि गहियातो तेण॑ तेणं भ्रणियातों ता ताहि त॑ साहुं दट्ठू- 
ण॑ श्रकु दो कओऔ्नो, ततो रायपुत्तेश साहुणा युद्धं दाऊण मोइयातो । बोधिका- 
ग्रनाये स्लेच्छा: ।” (नि० वि० जहू० २६८२) 


प्र्थात्‌ू--च्रूरणि का भावार्थ गाथा के नीचे दिए हुए प्रर्थ में आ चुका 
है, इसलिये चूरिग का अर्थ न लिख कर चूरिकार के अन्तिम शब्द /'बोधिक'' 
पर ही थोड़ा ऊहापोह करेंगे । 


जेस-सृत्रों के भाष्यादि में “बोहिय'” यह शब्द बार-बार झ्राया करता 
है, प्राचीन संस्कृल टीकाकार “बोहिय' दध्ाब्द बनाकर कहते हैं--“बोधिक”" 
पश्चिम दिशा के म्लेच्छों को कहते हैं | प्राकृत टीकाकार कहते हैं--“'मनुष्य 
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का प्रपहरण करने वाले म्लेचछ “बोहिय” कहलाते हैं | हमारा भ्रनुमान है 
कि “बोघधिक” अ्रथवा “बोहिय” कहलाने वाले लोग “बोहीमिया” के रहने 
वाले विदेशी थे; वे यूनानियों के भारत पर के श्राक्ममण के समय भारत की 
पश्चिम सरहद पर इधर उधर पहाड़ी प्रदेशों में फेल गए थे। मौर्य चन्द्रगुप्त 
के शासनकाल में भारत के पश्चिम तथा उत्तर प्रदेशों में घुस कर ये 
मनुष्यों को पकड़ पकड़ कर ले जाते श्रौर विदेशों में पहुंचा कर गुलाम खरीद- 
दारों के हाथ बेच दिया करते थे । उपर्युक्त हमारा अनुमान ठीक हो तो 
इसका श्रथं यही हीं सकता है कि मथुरा का स्तूप मौय्य॑-राज्यकालीन 


होना चाहिए । 


मथुरा का देवनिर्ित स्तूप श्राज भी मथुरा के “कंकाली टीला” के 
रूप में भग्त भ्रवस्था में खड़ा है। इसमें से मिली हुई कुषाण कालोन 
जैन-मूर्तियां, श्रायाग-पट, जेन साधुम्रों की मूतियां आदि ऐतिहासिक साधन 
ग्राज भी मथुरा तथा लखनऊ के सरकारी संग्रहालयों में सुरक्षित हैं। इन 
पर राजा कनिष्क, हुविष्क, वासुदेव के राज्यकाल के लेख भी उत्वीर्ा हैं, 
इससे ज्ञात होता है कि यह तीर्थ विक्रम की दूसरी शताब्दी तक उन्नत दशा 
में था। उत्तर भारत में विदेशियों के ग्राक्रमणों से खास कर श्वेत हणों के 
समय में जन श्रमण तथा जैन गृहस्थ सामूहिक रूप से दक्षिण भारत की 
तरफ राजस्थान, मेवाड़, मालवा, आदि में चले गञ्राये और उत्तर भारत के 
प्रनेक जैन तीर्थ रक्षण के श्रभाव से बीरान हो गये थे, जिनमें से मथुरा का 
देव-निर्मित स्तृप भी एक था । 


(१०) सम्मेत शिखर ; 


सूत्रोक्त जेन तीर्थों में सम्मेत शिखर ( पारसनाथ-हिल ) का नाम 
भी परिगरणित है। श्रावश्यक निर्यक्तिकार कहते हैं-ऋषभदेव" वासुपूज्य" * 
नेमिनाथ और वध्धेमान** (महावीर) इन चार तीर्थद्धुरों को छोड़ शेष 
इस अवसपिणी समस के बीस तीर्थंकर सम्मेत शिखर पर निर्वाण प्राप्त 
हुए थे, इस दक्षा भें सम्मेत शिखर को तीर्थकरों की निर्वाशभूमि होने के 
काररा तीर्थ कहते हैं । 
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पन्‍द्रहवीं शताब्दी में “निगमगच्छ” के प्रादुर्भावक श्राचाय इन्द्रनन्‍्दी 
के बनाये हुए “निगमों” में एक निगम “सम्मेत शिखर के वर्णन में लिखा 
है । जिसमें इस तीर्थ का बहुत ही भ्रदुभुत वर्णन किया है। श्राज से ४४ 
वर्ष पहले ये निगम कोडाय (कच्छ) के भण्डार में से मंगवाकर हमने पढ़े थे । 


ऊपर लिखे सूत्रोक्त दश प्राचीन तीर्थों के अतिरिक्त वंभारगिरि, 
विपुलाचल, कोशला की जीवित-स्वामि-प्रतिमा, श्रवन्ति की जीवितस्वामि- 
प्रतिमा झादि अनेक प्राचीन पवित्र तीर्थों के उल्लेख सूत्रों के भाष्य आ्रादि 
में मिलते हैं, परन्तु इन सबका एक निबन्ध में निरूपणा करना ग्रशक्‍्य 
जानकर उन्हें छोड़ देते हैं । 


प्राचीन जैन तीर्थों के सम्बन्ध में बहुत कुछ लिखा जा सकता है 
परन्तु एक निबन्ध में इससे श्रधिक लिखना पाठकंगणा के लिये रुचिकर 
न होगा, यह समभकर तीथथविषयक लेख यहां पूरा किया जाता है । श्राशा 
है कि पाठकगरण लेखगत त्रुटियों पर नजर न रखकर इसकी ज्ञातव्य बातों 
पर लक्य देंगे । 


२१ 
मारवाड की सबसे 
प्राचीन जेन मूर्तियाँ 


लेखक-सुनि कल्याणविजयजी 


१, उत्थान ; 
थों तो मारवाड़ में श्रनेक जगह प्राचीन जन मृत्तियाँ विद्यमान होंगो, 
परन्तु श्राज तक हमने जितनी भी धातुमयी और पाषाणमयी जैन मूर्तियों 
के दर्शन किये उन सब में पिण्डवाड़ा (सिरोही) के मह/वीर स्वामी के मन्दिर 
में रही हुई कतिपय सर्व धातु की मूर्तियाँ अधिक प्राचीन हैं । 


पहले पहल हमने संवत्‌ १६७८ के पौष सुदि ७ के दिन इन मूर्तियों 
के दर्शन किये थे श्रोर कुछ मूर्तियों के लेख तथा ततूसम्बन्धी जरूरी नोट 
भी लिख लिये थे; परन्तु इनके विषय में लिखने की इच्छा होने पर भी कुछ 
लिखा नहीं जा सका । कारण यह था कि उनमें की सबसे प्राचीन एक 
मूर्ति पर जो लेख था वह पूरा पढ़ा नहीं गया था। यद्यपि उसका प्रथम 
झौर भ्रन्तिम पद्य-संवत्‌ स्पष्ट पढ़ा गया था, परन्तु अक्षरों के घिस जाने के 
कारण बिचले दो पद्य पढे नहीं जा सके थे श्रौर इच्छा, लेख पूरा पढ़कर 
कुछ भी लिखने की थी । 


इस साल गत आपषाढ़ वदि € के दिन फिर हमने प्रस्तुत मूर्तियों के 
दर्शंत किये श्रौर उनके सम्बन्ध में फिर भी कुछ बातें नोट कीं । बाद में 
वहीं पर सुना कि 'कोई ४-५ दिन पहले ही रायबहादुर महामहोपाध्याय 
पण्डित गौरीशंकरजी झका यहाँ को इस प्राचीन कार्योत्सगिक मूति का 
लेख ले गये हैं, यह सुनकर बड़ी प्रसन्नता हुई । पण्डितजी से लेख की 
नकल मंगवा लेने के विचार से इस बार उक्त लेख पढ़ने का हमने प्रयत्न 


ही नहीं. किया । 


निवन्य-निचय  श€५ 


पिण्डवाडा से विहार कर जब हम रोहिडा ग्लाये तो पण्डितजी यहीं 
थे। खबर पहुंचते ही झ्राप उपाश्रय में पधारे श्रौर बराबर तीन घण्टों तक 
पुरातत्त्वविषयक ज्ञानगोष्ठी करते रहे। दर्मियान उक्त जेन लेख के बारे में 
पूछने पर ज्ञात हुआ कि “वह लेख झ्ापके नोट में भी पूरा नहीं है, घिस 
जाने के कारण बिचला भाग ठीक नहीं पढ़ा गया ।” हमें बड़ी निराशा 
हुई। अ्रब लेख के सम्पूर्ण १ढ़ जाने की कोई झ्राशा नहीं रही भौर उन 
मूर्तियों तथा लेख के सम्बन्ध में जो कुछ लिखने योग्य है उसे लिख देने का 
निश्चय कर लिया । 


२. मूर्तियों कः मूल प्राप्ति-स्थान : 
प्रस्तुत मूर्तियाँ यद्यपि इस समय पिण्डवाड़ा के जेन मन्दिर में स्थापित 
हैं, परन्तु इनका मूल प्राप्तिस्थान जहाँ से कि ये लाई गई हैं बसनन्‍्तगढ़ है । 


'बसन्तगढ़' पिण्डवाड़ा से अग्निकोण में करीब ३ कोस की दूरी पर 
एक पहाड़ी किला है, जो इसी नाम से प्रसिद्ध है। यहाँ के भील मेदजन 
ग्रादि पहाड़ी लोग इसे “चबलियो रो गढ़” इस नाम से श्रधिक पहिचानते 
हैं। सोलहवीं सदी के छिलालेखों में इस स्थान का नाम “वसन्‍्तपुर” 
लिखा है, तब कोई कोई पुरातत्त्वज्ञ इसका प्राचीन नाम “वसिष्ठपुर” बताते 
हैं। कुछ भी हो, लेकिन “वसन्तगढ़' म रवाड़ के भ्रतिप्राचीन स्थानों में 
से एक है। यह बात वहाँ के क्षेमार्या देवी के मन्दिर के विक्रम की 
सातवीं सदी के एक शिलालेख से ही सिद्ध है । 


वसनन्‍्तगढ़ में इस समय भी तीन-चार अर्धंध्वस्त दक्षा में जेन मन्दिर 
दृष्टिगोचर होते हैं। दो-तीन जनेतर देवताझों के मन्दिर भी वहां खण्डित 


१. बाद में हमने पण्डितजी से उस लेख की नकल भी भ्रजमेर से मंगवाई, परलन्धु 
आपके कहने मुजब ही उसके बिचले दो पद्म ग्रधिक,श में श्रक्षरों के घिंस जाने से पढ़े नहीं 
गये थे, फिर भी हमें पण्डितजी क्री नकल से दो एक शब्द नय॑ प्रवश्य मिले प्रौर उनके 
प्राधार से उन पद्यों का भाव समभने में कुछ सुगमता हो गई । 





२. वसस्तगढ़ से करीब डेढ़ मील के फासले पर एक “चवलो” नाम का गांव है; 
उसो के ऊपर से “चवलियों रो गढ़” कहते हैं । 


१६६ । विवन्ज-गिचय 


दशा में विद्यमान हैं, जिनमें एक देवी “क्षेमार्या” का ब्राचीन मन्दिर 
भी है। 

प्रस्तुत धातु-मूर्तियाँ विकम सं० १६५६ तक बसन्‍्तगढ़ के ज॑न मंदिर के 
भूमिगृह में थीं, जिनका किसी को पता नहीं था। परन्तु उक्त वर्ष में 
जो कि एक भयंकर दुष्काल का समय था, घन के लोभ से श्रथवा भ्रन्य 
किसी कारण से पुराने खण्डहरों की तलाश करने वालों को इन जेन मूर्तियों 
का पता लगा । उन्होंने तीन-चार मूर्तियों के श्रद्भ तोड़र उनकी परीक्षा 
करवाई और उनके सुवर्शमय न होने के कारण उन्हें वहीं छोड़ दिया । 
बाद में धीरे धीरे यह बात निकटस्थ गांवों वालों के कानों पहुंची, तब 
पिण्डवाड़ा आदि के जैन श्रावकों ने यहां जाकर छोटी-बड़ी अ्रखण्ड और 
खंडित सभी धातु-मूर्तियां पिण्डबाड़े ला करके और उनमें जो जो पूजने 
योग्य थी उन्हें ठीक करवा कर महावीर स्वामी के मंदिर के गूढ मंडप में 
प्रौर पिछली बड़ी देहरी के मंडप में स्थापित की जो श्रभी तक वहीं 
पूजी जाती हैं | 


३. मूर्तियों की वतमान अवस्था ! 
यों तो वसंतगढ से आई हुई मूतियों की संख्या बहुत है, परन्तु 
उनमें से अधिकांश तीन तीथियां, पंच तीथियां और चतुत्रिशतियां दश्वीं 
ग्यारहवों श्रौर बारहवीं सदी की होने से इस लेख में उनका परिचय देने 
की विशेष आवश्यकता नहीं । जो जो मूतियां नवम-शताब्दी के पूवंकाल 
की हैं उन्हीं का परिचय कराना यहाँ योग्य समझा गया है । 


जिन्हें मैं श्राठवीं सदी की मूर्तियां कहता हूँ वे कुल भ्राठ हैं । उनमें 
तीन अकेली ' तीन त्रितीथियां श्रौर दो भ्रकेली कार्योत्सगिक मूर्तियां हैं । 


इनमें से पहलो तीन अकेली मूर्तियाँ लगभग पौन फुट के लगभग ऊंची 
हैं और बिल्कुल ही खंडित तथा बेकार बनी हुई हैं। पहले ये भूहरे में रख 
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१. पहले तमाम मूर्तियां सपरिकर ही होती थीं इस हिसाव से ये मूर्तियां भी पहले 


सपरिकर ही होग़ो और बाद में परिकरों से जुदा पड़ जाने से प्रकेली हुई होंगी ऐसा 
प्रनुमात है । 


निबन्ध-निचय | १६७ 


दो गई थीं परन्तु बाद में वहां के एक श्रावक ने गांव के पंचों कौ राय लिये 
वर्गर ही पालनपुर के एक पुरातत्त्व श्रस्वेषक गृंहस्थ को वे दे दी थीं, परन्तु 
साल भर के बाद जब गांव के पंचों को इस बात का पता लगा तो देने 
वाले को मूर्तियां वाषिस लाने के लिए तंग किया भ्रौर ले जाने वाले ग्रहस्थ 
से भी मूतियां वापिस दे देने के लिए लिखा-पढ़ी की । ग्राखिर वे तीनों 
मूर्तियां फिर पिण्डवाड़े झा गई, जो भभी पिछली देहरी के कपिलामण्डप 
के दोनों खत्तकों में रक्‍्खी हुई हैं । 


तीन त्रितीथियां भी उसी देहरी के मण्डप में भीतर जाते दाहिने 
हाथ की तरफ विराजमान हैं। ये परिकर सहित सवा फुट के लगभग 
ऊँचाई में होंगी । ये मूर्तियां अभी तक भश्रच्छी हालत में हैं । 


जिती्थियों के मूलनायक की प्राचीनता उनके लम्बगोल श्रौर सुनहरे 
मुख से हो झ्लकती है। बाकी उन पर न लेख है, न बस्त्र या नग्नता के 
ही चिह्न । परन्तु इन त्रितीथियों में जो दो दो कायोत्सगं स्थित मूर्तियां हैं 
उनकी श्राकृति श्र कटि भाग के नीचे स्पष्ट दिखने वाला वस्त्रावरण इनकी 
प्राचीनता का खुला साक्ष्य दे रहा है | 


इन त्रितीथियों में ग्र्वाचीन त्रितीथियों से दो एक बातें भिन्न प्रकार 
की देखी गई । श्रर्वाचीन त्रितीरथियों में दोनों कार्योत्सगिक मूर्तियां एक 
ही तीर्थंकर की होतो हैं श्रौर उनमें यक्ष-याक्षिणी भी मूलनायक की ही 
होती हैं परन्तु इन त्रितीथियों के सम्बन्ध में यह बात नहीं पाई गई । इनमें 
मूलनायक तो श्रन्य तीर्थद्धूर हैं ही, परन्तु दो कायोत्सगिक भी भिन्न-भिन्न 
तीर्थद्भूर हैं और केवल मूलनायक के ही नहीं सब के पास अपने-अपने 
अ्रधिष्ठायकों की मूर्तियां दृष्टिगोचर होती हैं । 


दो अकेली कायोत्सगिक मूर्तियां मूलमन्दिर के गढ़ मण्डप में दाहिने 
झर बायें भाग में सामने ही खड़ी हैं। दोनों मृत्तियों के नीचे धातुमय पाद- 
पीठ हैं, जिनसे मूर्तियां काफी ऊँची दीखती हैं। पादपीठ सहित इंच 
कायोत्सगिकों की ऊँचाई ६ फुट से भ्रधिक होगी। सामान्यतया दोंनों 
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मूर्तियां भ्रच्छी हालत में हैं परन्तु ध्यान से देखने से इनकी भुजाओं में श्वेत 
धातु के टांके स्पष्ट दिखाई देते हैं। इससे ज्ञात होता है कि इनकी भुजायें 
झनार्य लोगों ने तोड़ दी होंगी भ्रथवा तोडने के लिए इन पर शस्त्र प्रहार 
किये होंगे, जिससे भुजाओों में गहरो चोटें लगी हैं, जो बाद में चांदी से भर 
दी गई मालूम होती हैं । 


दो मूर्तियों में से उक्त बायें हाथ तरफ की मूति के पादपीठ पर ५ 
पंक्ति का एक संस्कृत भाषा में लेख है जो विवेचनपूर्वक झ्रागे दिया जायगा। 


४. मृत्तियों की विशिष्ता : 
प्रस्तावित मूर्तियों की विशिष्टता भी देखने योग्य है। गुप्तकालीम 
शिल्पकला के उत्कृष्ट नमूने होने के कारण तो ये दर्शनीय हैं ही, परन्तु भन्य 
भी प्रनेक विशिष्टतायें इनमें संनिहित हैं । 


१. श्राज तक जितनी कायोत्सर्गस्थित प्राचीन जिनमूर्तियां हमने देखी 
हैं उन सब के कटिभाग में तीन पांच अभ्रथवा सात सर का कच्छ बंधा हुआ 
झ्लौर उनके अंचल सामने गुह्मभाग से लेकर जंघामध्य तक लम्बे देखे 
गये हैं। परन्तु इन मूर्तियों के विषय में यह बात नहीं है। इसके कटि- 
प्रदेश में कच्छ या लंगोट नहीं किन्तु कंदोरा सा बंधा हुआ दिखाई देता है, 
जिसका गठबन्धन सामने ही मूति के दाहिने हाथ की तरफ किया हुआश्रा है 
झौर वहीं उसके छोर लटकते हुए दिखलाये है। परन्तु रस्सी का एक छोर 
सामने की तरफ भी नीचे लटकता हुआ दिखाया गया है, जो कपड़े के एक 
अंचल से बंधा हुआ सा ज्ञात होता है। इससे मूति के दाहिने भाग में तो 
कंदोरे की गांठ मात्र ही दीखती है, परन्तु बायीं तरफ जघन भाग से सठा 
हुआ कपडा दिखाई दे रहा है जो सामने के बायें श्र्ध भाग को ढंकता हुभ्ना 
घुटनों के भी नीचे पतली जांघों तक चला गया है। बायें भाग में कपड़े 
पर बल पड़े होने से वह स्पष्ट दिखाई देता है। दाहिने भाग में वैसा न 
होने से कपड़े का चिह्न स्पष्टतया प्रतीत नहीं होता, परन्तु दोनों जांघों के 
निचले भागों में टवनों के कुछ ही ऊपर कपड़े की किनारी स्पष्ट दिखाई 
देती है, जिससे “मूतियों का कमर के नीचे का भाग वस्त्रादृत है यह बात 
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स्पष्ट रूप से समझ में भ्रा जाती है। इस प्रकार की उक्त मूतियां न तो 
कच्छवाली कही जा सकती हैं भ्रौर न नग्न ही, किन्तु जिस प्रकार श्वेताम्बर 
जेन साधु भ्राजकल चोलपट्टा पहिन कर ऊपर कन्दोरा बांधते हैं; ठीक उसी 
प्रकार ये मूर्तियां भी कमर से जंघा तक कपड़ा पहिनी और ऊपर कन्दोरा 
बंधी हुई प्रतीत होती हैं । प्रस्तुत मूर्तियों की सबसे पहली यह विशिष्टता 
है और इससे हमारे समाज में चिर प्रचलित एक दन्तकथा निराधार लिखी 
हुई साबित होती है । 


कहा जाता है और अनेक ग्रन्थकार अपने ग्रन्थों में लिख भी चुके 
है कि पूवंकाल में जेन मूर्तियां न तो नग्न होती थीं और न बस्त्राबृत किन्तु 
वे उक्त दोनों आकारों से विलक्षण झ्राकार वाली होती थीं, जिन्हें श्वेताम्बर 
दिगम्बर दोनों सम्प्रदायों वाले मानते थे । परन्तु बष्पभट्टि आचाय के समय 
में (विक्रम की नवमी शताब्दी में) एक बार गिरनार तीर्थ के स्वामित्व 
हक के बारे में श्वेताम्बर-दिगम्बरों में झगड़ा हुआ। भंगड़े का फंसला 
बप्पभट्टि श्राचायं के प्रभाव से श्वेताम्बरों के हक में होकर उक्त तीथ्थे 
श्वेताम्बर सम्प्रदाय का प्रमारितत हुआ, परन्तु इस भगड़े से दोनों सम्प्रदाय 
वाले चौकन्ने हो गये और भविष्य में फिर कभी वांधा न उठे इस वास्ते एक 
सम्प्रदाय वालों ने अपनी मूर्तियां कच्छ-कन्दोरे वाली बनवाने की प्रथा 
प्रचलित की और दूसरों ने बिल्कुल नग्नाकार वाली, परन्तु प्रस्तुत मूर्तियों 
के आकार प्रकार से उक्त दन्‍तकथा केवल निराधार प्रमाणित होती है। 
जिस समय बप्पभट्टि का जन्म भी नहीं हुआ था उस समय भी जब इस 
प्रकार की वस्त्रधा रिणी जैन मूर्तियां बनती थीं तब यह कंसे माना जाय 
कि बप्पभट्टि के समय से ही सवस्त्र जिनमूर्तियां बनने लगी।' 

१. मथुरा के प्राचीन खण्डहरों में से विक्रम की छठवीं रुदी के लगभग समय की 
कुछ जैन मूर्तियां निकली हैं जो प्राधुनिक दिगम्वर मूर्तियों की तरह बिल्कुल नग्नाकार हैं। 
इससे भी उक्त दस्तक्था कि नग्नमूतियां बप्पमटिट के समय से बनने लगीं, निराधार 
प्रमाशित होती है। सच बात तो यह है कि सम्प्रदायों को प्रतिष्ठा के समय से ही उनकौ 
प्रभ्िमत मूतियां भी अपनी २ मास्यतानुसार बनने लगी थीं। .परस्तु समय समय पर 
होने वाली शिल्पक्ास्त्र की उंच्नेति प्रवतति के कारण कालास्तरों में उनका मूल रूप कई 
इंशों मे परिवर्तित हो गया और मूर्तियां वर्तम[न स्वरूप को प्राप्त हो गई । 
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२. अधिकृत मूर्तियों को दूसरी विशिष्टता यह है कि इनके मस्तक 
केशोर्णाओ्रों (केशों के मरििकों) से भरे हुए हैं, जब कि दहावीं शताब्दी 
झ्रौर इसके बाद की जिनमूर्तियों के मस्तक पर ज्यादा से ज्यादा और कम 
से कम ३ मणिक मालाएँ देखी जाती हैं, तब प्रस्तुत मूतियों की ऊँची 
शिखाएँ भी मरिणों से परिपूर्ण हैं। जवान श्रादमी का शिर जैसा घुंघर- 
वाले बालों से सुशोभित होता है, ठीक वसे ही इन मूर्तियों के शिर हैं । 


३. इनमें से कुछ खड़ी मूर्तियों के स्कन्धों पर स्पष्ट रूप से जटायें 
रखी हुई प्रतीत होती हैं, यद्यपि किन्हीं-किन्हीं भ्र्वाचीन मूर्तियों के स्कन्बों 
पर भी जटाओों के झ्राकार देखे जाते है। पर वे आकार जदाश्रों के न 
होकर कानों के निचले भाग के पास स्कन्‍्धों पर एक दूसरी से चिपटी हुई 
तीन गोलियां बना दी जाती हैं जिनको जटा मानकर उनके आधार पर वह 
मूर्ति ऋषभदेव की कही जाती है। परन्तु इन मूर्तियों के स्कन्धों पर की 
जटायें हबहू जटायें होती हैं। मूल में एक एक होती हुई भो कुछ आगे 
जाकर वह तीन तीन भागों में बंट जाती है, जिससे समूचा दृश्य हवा से 
बिखरी हुई एक जटा सा सुन्दर दीखता है। यह इन मूर्तियों की तीसरी 
विशिष्टता है । 


४. प्रस्तावित मूर्तियों की चौथी विशिष्टता यह है कि वे भीतर से 
पोली हैं। श्राज तक जितनी भी सर्वंधातुमयी मूर्तियां हमने देखीं सब ठोस 
ही ठोस देखीं, परन्तु उक्त छोटी-बड़ी सभी कायोत्सगरिक मूर्तियां भीतर से 
पोली हैं जो लाख ज॑से हल्के लाल पदार्थ से भरी हुई हैं । 


५. मूर्ति के लेख का परिचय : 
हन सब में से पूर्वोक्त एक ही बड़ी कायोत्सगिक मूर्ति के पादपीठ पर 
पांच पंक्ति का एक पद्मबद्ध लेख है। लेख को आरम्भ “3$ कार” से किया 
गया है, दो छछोक हैं। तीसरा आयबित्त है, लेख का चौथा पद्य श्लोक है। 
प्रत्येक पंक्ति में पूरा एक एक पद्म भ्रा गया है। प्रथम पंक्ति में द्वितीय पद्म 
के ४ प्रक्षर भ्रा गये हैं। इनमें से प्रथम तथा चतुर्थ पद्म तो स्पष्ट पढ़े जा 
सकते हैं, परन्तु इनके ब्रिचले दो पद्य अधिक घिस जाने से ठोक पढ़े नहीं 
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जा सकते | प्रथम पद्च में मूति के दर्शन की झावश्यकता की सूचना है, 
दूसरे पद्म में मूतियुगल का निर्माण करवाने वाले ग्रृहस्थों के नाम हैं जो 
घिस जाने से पढ़े नहीं जा सके । उनमें से सिर्फ एक 'यशक्षोदेव” नाम स्पष्ट 
पढ़ा गया है। तीसरी पंक्ति में मूतिदर्शन से होने वाले लाभों की प्राप्ति 
की प्रार्थना है। चौथी पंक्ति में प्रतिष्ठा का संवत्‌ है और उसके नीचे 
पांचवीं पंक्ति में मृति बनाते वाले शिल्पी की प्रशंसा लिखी गई है। 


६. मूल लेख और उसका अथथ : 

मूल लेख की अक्ष रश: नकल नीचे मुजब है-- 
१. ३» “मीरागत्वादिभावेन, स्वज्ञत्वविभावकं। ज्ञात्वा भगवतां रूपं जिना- 
नामेव पावन ॥ द्रो बक '*****००५००५०५००००००००९९०००००००००००००००००००००० हे 


२. “य्शादेव देव %००००००००००००००००० भि. | ?*०९०००००००००००००००००००० रिहं जैन 
2 हे ४2४० हे २ हसन «75 894 0 ०० २४७३४ 5 न हब डी िड है ४००५ ४ न 5 ३८ *प 225 कारित॑ युग्ममुत्तमं ॥ 
३. “भवद्गत परम्पराज्ित-गुरुकम्मं रसो (जो) तिल ११०+०* 
025 वर दर्शनाय शुद्ध-सज्जञानचरण लाभाव ॥ 
४. “संवत्‌ ७४४ | 


५. “साक्षात्पितामहेनेव, विश्वरूपविधायिना । 
शिल्पिना शिवनागेन, कृतमेतब्विनद्वयम््‌ ॥”? 

श्रथें“--वी तरागता आदि गुणों से सर्वज्ञत्व सूचित करने वाली जिन- 
भगवन्तों की पवित्र मूर्ति ही है । 

(ऐस।) जानकर यशोदेव"*********“******** “आदि ने जिनमूर्तियों की 
यह जोड़ी बनवाई । 

सेकड़ों भव परम्पराश्रों में उपाजंन किये कठिन कर्म-रज*********९** 
०००००००००००००००००००००४००० (के नाश के लिए तथा) सम्यग्दशंन, शुद्ध ज्ञान और 
चारित्र के लाभ के लिए (हो ) । 

विक्रम सं० ७४४ में (इस मूततियुगल की प्रतिष्ठा हुई) साक्षात्‌ ब्रह्मा 
की तरह सर्व प्रकार के रूपों (मूर्तियों) को बनाने वाले दिल्पी ( मूति- 
, निर्माता स्थपति) शिवनाग ने ये दोनों जैन मूर्तियां बनाई ।/ 


२०२ :; नियन्ध-निचय 
७, उपसंहार ;! 


मारवाड़ में हजारों प्राचीन जेनमूतियां हैं, परन्तु ज्ञात मूर्तियों में 
दशवीं सदी के पहले की बहुंत कम होंगी, जो कि विक्रम की पांचवीं सदी 
के पहले ही यह प्रदेश जन धर्म का क्रीड़ास्थल बन चुका था भ्रौर छठी, 
सातवीं तथा आठवीं सदी तक यह देश जन धर्मे का केन्द्र बना हुआ था । 
इस हिसाब से उक्त पिण्डवाड़ा की मूर्तियों से भी यहां प्राचीन मूत्तियां 
प्रचुर मात्रा में उपलब्ध होनी चाहिए थीं। परन्तु हमारे अनुसंधान में वेसो 
मूर्तियों का अभी तक पता नहीं लगा, इसका कारणा प्राय: राज्यक्रान्तियां 
हो सकती हैं । इस भूमि में आ्राज तक कई जातिया राज्याधिकार चला 
चुकी हैं। राज्यसत्ता एक वंश से दूसरे वंश में यों ही नहीं जाती, कई 
प्रकार की धमालों और घातक युद्धों के भ्रन्त में नई राज्यसत्ता स्थापित हो 
सकती है। इस प्रकार के कष्टमय राज्यक्रान्तिकाल में प्रजा का अपने 
जानमाल की रक्षा के लिये इधर-उधर हो ज,ना अनिवार्य हो जाता 
है । जिस समय प्राणों की रक्षा होनी भी मुश्किल हो जाती है उस 
समय मूर्तियों श्र मन्दिरों की रक्षा की तो बात ही कसी ? लोग 
मूर्तियां जमोन में गराड़कर जहां तहां भाग जाते, उनमें से जो बहुत 
दूर निकल जाते वे प्रायः वहीं ठहर॑ जाते थे, जो निकटवर्ती होते शांति 
स्थापित होने पर फिर झा जाते थे। पर वे भी त्रास से इतने भय- 
भोत हो जाते थे कि उनकी मनोवृत्तियां स्थिर नहीं रहतीं । राज्य की 
तरफ से कब बवेड़ा उठेगा और कब भागना पड़ेगा ये ही विचार 
उनके दिमागों में घूमते रहते । परिणामस्वरूप भूगभेशायी की हुई 
मूतियां निकालने का उन्हें उत्साह नहीं होता, मूर्तिविरोधियों को चढ़ा- 
इयों के समय तो वे मूतियों को भूगर्भ में रखने में हो लाभ समभते । 
राज्य-विप्लवों की शान्ति और मनुष्यों की मनोवृत्तियां स्थिर होते होते 
पर्याप्त समय बीत जाता । मूर्तियों को जमीन में सुरक्षित करने वाले 
या उन स्थानों की जानकारी रखने वाले प्राय: परलोक सिधार जाते, 
फलत: पिछले भाविक गृहस्थ नयी मूर्तियां और मन्दिर बनवाकर श्रपना 
भक्तिभाव सफल करते और भूमिशरगा की हुई प्राच्चीन मूर्तियां सदा के 
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लिये भूमि के उदर में समा जातीं । भ्राज हमें भ्रधिक प्राचीन मूर्तियां 
उपलब्ध नहीं होतीं उसका यही कारण है। ग्राज यदि प्राचौन 
स्थानों में खुदाई की जाय तो बहुत संभव है क्रि सेंकड़ों ही नहीं, 
हजारों की संख्या में हमारी प्राचीन मूर्तियां जमीन में से निकल सकती 
हैं, परन्तु राज्यसत्ता के प्रतिरिक्त ऐसा कौन कर सकता है ? श्रौर 
जब तक ऐसा न हो औौर अ्रविक श्राचीन मूतियां उपलब्ध न हों तब 
तक हमें पिण्डबाडा को उक्त मूर्तियों को ही मारवाड़ को सबसे प्राचीन 
जैन मूर्तियां मानना रहा । 


बासा 
ता०७ १५४-८-३६ | भुनि कल्याणराविजय 


१ २२ ॥ 
प्रतिष्ठाचार्य 


९ 
+ ५५ 


प्रतिष्ठा-विधियों-कल्पों में प्रतिष्ठा-कारक आ्राचार्य, उपाध्याय, गरि, 
भ्रथवा साधु को “प्रतिष्ठाचायं” इस नाम से सम्बोधित किया जाता है । 
तथा श्रीगुणरत्नसूरिजी ने श्रपने प्रतिष्ठाकल्प के प्रथम श्लोक में लिखा है--- 


“महावीरजिनं नत्वा, प्रतिष्ठाविधिमुत्तमम्‌ । 
यति-श्रावक-कतंव्य-व्यक्त्या वक्ष्ये समासत: ।।१॥” 


अर्थात्‌ृ--'महावीर जिन को नमस्कार करके साधु-श्रावक कर्तव्य के 
विवेक के साथ उत्तम प्रतिष्ठाविधि का संक्षेप से निरूपणा करूँगा | 


ग्राचार्य श्री गुणरत्न सूरिजी श्रपने उक्त श्लोक में “सूरि-क्रावक 
कत्तंव्य”' ऐसा निर्देश न करके /यति-श्रावक कत्तंव्य' ऐसा उपन्यास करते 
हैं, इससे ध्वनित होता है कि प्रतिष्ठाकत्तंव्य श्राचाय मात्र का नहीं है, किन्तु 
मुनि सामान्य का है, जिसमें झ्राचार्याद सब आ जाते हैं। विधि-विधान 
के प्रसंग पर भी स्थान-स्थान पर प्रयुक्त “इति गुरुकृत्यं ' इत्यादि उल्लेखों 
पर से साबित होता है कि प्रतिष्ठाकत्तंव्य गुरु सामान्य का है, न कि आ्राचार्ये 
मात्र का। आचारदिनकर में खरतर श्री वर्धमानसूरिजी प्रतिष्ठाकारक के 
सम्बन्ध में कहते हैं--- 
“आचायें: पाठकंइ्चेव, साधुभिज्ञानिसस्क्रियं: । 
जनविप्रे: क्षुल्लकंश्व, प्रतिष्ठा क्रियतेल्हंत: ॥१॥” 


अ्र्थात्‌--श्राहं ती प्रतिष्ठा झाचायों, उपाध्यायों, ज्ञानक्रियावान्‌ 
साधुओं, जन ब्राह्मणों और छक्षुक्कों (साधु-धर्म के उमेदवारों) द्वारा की 


निबन्ध-चिचय ! २०५ 


जाती है। यहां एक शंका को भ्वकाश मिलता है कि उक्त श्री गुणरत्न- 
सूरिजी तथा श्री वर्धमानसूरिजी का कथन “प्रतिष्ठाविधि” तथा “प्रतिष्ठा 
करण” विषयक है तो भले ही “प्रतिष्ठा”-“जिनबिम्ब-स्थापना” आचार्यादि 
कोई भी कर सकते हों पर अंजनशलाका-नेत्रोन्मीलन तो प्राचायं ही करते 
होंगे ? इस शंका का समाधान यह है कि आचार्य की हाजरी में श्राचार्य, 
उनके श्रभाव में उपाध्याय, उपाध्याय के भ्रभाव में पदस्थ साधु और पदस्थ 
साधु की भी अनुपस्थिति में सामान्य रत्नाधिक साधु और साधु के भ्रभाव 
में जन ब्राह्मण अथवा क्षुल्लक भी नेत्रोन्मीलन कर सकते हैं। ग्रुणरत्न- 
सूरि तथा वर्धमानसूरि की प्रतिष्ठा-विधियां वास्तव में अंजनशलाका की 
विधियां हैं, इसलिये इनका कथन स्थापना-प्रतिष्ठा विषयक नहीं किन्तु 
अंजनशलाका-प्रतिष्ठा विषयक है। क्‍योंकि प्रतिमा को नेन्रोन्मीलन पूर्वक 
पूजनीय बनाना यही खरी प्रतिष्ठा है, जब कि पूवे-प्रतिष्ठित प्रतिमा को 
ग्रासन पर विधि-पूर्वक विराजमान करना यह “स्थापनप्रतिष्ठा” मानी 
जाती है| गुणरत्नसूरि और वर्धमानसूरि की प्रतिष्ठा-विधियाँ अंजनशलाका- 
प्रतिष्ठा का विधान-प्रतिपादन करती हैं न कि स्थापनाप्रतिष्ठा का। 
इससे सिद्ध होता है कि वे “प्रतिष्ठा” कारक के विषय में जो निरूपरा 
करते हैं वह अंजनशलाकाकार को ही लागू होता है। इससे यह सिद्ध 
होता है कि अंजनशलाकाकार योग्यता प्राप्त किया हुआ साधु भी हो सकता 


9) 


है और वह “'प्रतिष्ठाचायं ” कहलाता है। 


प्रतिष्ठाचाय की योग्यता : : ६ 

प्रतिष्ठाचायं को शारीरिक और बौद्धिक योग्यता के विषय में आ्राचाय॑ 
श्री पादलिप्तसूरि अपनी प्रतिष्ठापद्धति में (निर्वाणकलिकान्तगंत में) नीचे 
मुजब निरूपण करते हैं-- 

“ सूरिश्चायंदेशसमुत्पन्न: ,  क्षीणप्रायक्ंमलश्व , ब्रह्मचर्यादिगुण- 
गणालंकृत:, पतद्चन/वधाचारयुतः, राजादीनामद्रोहकारी, श्रुताध्ययनसंपन्नः, 
तत्त्वज्ः, भूमि-गृह-वास्तु-लक्षणानां ज्ञाता, दीक्षाकर्मेणि प्रवीणः; निपुणः 
सूत्रपातादिविज्ञाने, स्रष्ट सवंतोभद्रादिमण्डलानाम्‌, असम: प्रभावे, श्रालस्य- 
वर्जित:, प्रियंवद:, दीनानाथवत्सलः: सरलस्वभावो, वा सर्वगुणान्वितश्चेति ।”” 
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ग्र्थात्‌ू--प्रतिष्ठाचाय॑ आाय॑ देशजात १, लघुकर्मा २, ब्रह्मचर्यादि 
गुणोपेत ३, पंचाचारसंपन्न: ४, राजादि सत्ताधारियों का झब्रविरोधी ५; श्रुता- 
म्यासी ६, तत्त्वज्ञानी ७, भूमिलक्षण-गृहवास्तुलक्षणादि का ज्ञाता ८, 
दीक्षाकर्म में प्रवीण ६, सूत्रपातादि के विज्ञान में विचक्षण १०, स्वंतो- 
भद्वादि चक्रों का निर्माता ११, श्रटुल प्रभाववान्‌ १२, श्रालस्यविहीन १३, 
प्रिय वक्ता १४, दीनानाथ वत्सल १५, सरलस्वमावी १६, अथवा मानवो- 
चित सर्व-गुण-संपन्न १७। प्रतिष्ठाचाय्य के उक्त १७ गुणों में नम्बर ३, ४, 
६, ७, ८, १०, ११ शौर १३ ये गुण विशेष विचारणीय हैं। क्योंकि 
झ्राजकल के प्ननेक स्वयंभू प्रतिष्ठाचार्यों में इनमें से बहुतेरे गुण होते नहीं 
हैं। ब्रह्मचयं, पंचाचार संपत्ति, श्रताम्यास, तत्त्वज्ञातृत्व, सूत्रपातादि 
विज्ञान, भूमिलक्षणादि वास्तुविज्ञान, प्रतिप्ठोपयोगी चक्रनिर्माणकला श्रौर 
झ्रप्रमादिता ये मौलिक गुण तो प्रतिष्ठाचाय में होने ही चाहिये । क्योंकि 
ब्रह्म चय॑ तथा पंचाचार संपत्तिविहीन के हाथों से प्रतिष्ठित प्रतिमा में प्राय: 
कला प्रकट नहीं होती । शास्त्र-ज्ञान-हीन और तत्त्व को न जानने वाला 
प्रतिष्ठाचायं पग-पग पर प्रतिष्ठा के कार्यों में शंकाशील बनकर श्रज्ञानतावश 
विधिवंपरीत्य कर बंठता है, परिणामस्वरूप प्रतिष्ठा सफल नहीं हो सकती । 


भूमिलक्षणादि विज्ञान से छिल्प, सूत्रपातादि विज्ञान से ज्योतिष और 
चक्रनिर्माण से प्रतिष्ठी-विधि शास्त्र का उपलक्षण समझना चाहिए । 
शिल्पशास्त्रज्ञाता प्रतिष्ठाचायं ही प्रासाद, प्रतिमा, कलश दंडादिगत शुभा- 
शुभ लक्षण श्र गुरा-दोष जान सकता है। ज्योतिष शास्त्रवेत्ता प्रतिष्ठा 
चाय ही प्रतिष्ठा-सम्बन्धी प्रत्येक कार्य-अ्भिषेक, भ्रधिवासना, अंजनशलाका, 
बिबस्थापना श्रादि काये शुभलग्न नवमांशादि षड़वगेंशुद्ध समय में कर 
सकता है भ्रौर प्रतिष्ठाविधिशास्त्र का ज्ञाता तथा झनुभवी प्रतिष्ठाचार्य ही 
प्रतिष्ठा-प्रतिबद्ध प्रत्येक ग्रनुष्ठान को कुशलता-पुबंक निविध्नता से कर तथा 
करा सकता है और भ्रप्रमादिता तो प्रतिष्ठाचार्य के लिए एक श्रमूल्य गुण 
है। अ्रप्रमादी प्रतिष्ठाकारक ही अपने कार्य में सफलता प्राप्त कर सकता 
है। प्रमादी विद्यासाधक ज्यों भ्रपने कार्य में सफल नहों होता, वैसे प्रमादी 
प्रतिष्ठाचार्य भी झपने कार्य में सफल नहीं होता । 
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देष-भूषा ; ; 

यों तो प्रतिष्ठाचार्य की वेष-भूषा, यदि वह संयमी होगा तो साधु के 
वेष में ही होगा, परन्तु प्रतिष्ठा के दित इनकी वेष-भूषा में थोड़ा सा 
परिवतंन होता है। निर्वाणकलिका में इसके सम्बन्ध में नीचे लिखे 
अनुसार विधान किया है-- 


“वासुकिनिर्मोकलघुनी, प्रत्यग्रवाससी दधान: करांग्रुलीविन्यस्त- 
काग़नमुद्रिक:, प्रकोष्ठदेशनियोजितकनककद्धुण:, तपसा विशुद्धदेहों वेदि- 
कायामुदडइःमुखमुपर्तिश्य । (नि० क० १२-१ ) 


अर्थात्‌--'बहुत महीन्‌, श्वेत और कीमती नये दो वस्त्रधारक, हाथ « 
की अंगुली में सुवर्ण-मुद्रिका (वींटी) और मणित्रन्ध में सुबर्ण का कंकरण 
धारण किये हुए उपवास से विज्ुद्ध शरीर वाला प्रतिष्ठाचायं वेदिका पर 
उत्तराभिमुख बेठकर ।' 


श्री पादलिप्तमूरिजी के उक्त छाब्दों का अनुसरण करते हुए आझ्राचार्य 
श्री श्रीचन्द्रसूरि, श्री जिनप्रभसूरि, श्री वर्धभानसूरिजी ने भी अ्रपनी-अपनी 
प्रतिप्ठा-पद्धतियों में “ततः सूरिः कद्धूरामुद्रिकाहरत: सदशवस्श्रपरिधान:'' 
इन छब्दों में प्रतिष्ठाचा्य की वेप-भूषा का सूचन किया है । 


जन साधु के आचार से परिचित कोई भी मनुष्य यहां पूछ सकता 
है कि जेन आचाये जो निग्नेन्ध साधुओ्ों में मुख्य माने जाते हैं उनके लिए 
सुवर्गा-मुद्रिका श्र सुवर्श-कंकण का धारण करना कहां तक उचित गिना 
जा सकता है ? स्वच्छ नवीन वस्त्र तो ठीक पर सुवर्णंमुद्रा, कंकरा 
धारण तो प्रतिप्ठाचायं के लिए झनुचित ही दीखता है। क्या सुबरां-प्रुद्रा- 
कंकरा पहिने विना अ्रंजनशलाका हो ही नहीं सकती ? 


उपर्युक्त प्रश्न का उत्तर यह है--प्रतिष्ठाचायं के लिए मुद्रा कंकर 
घारण करना अनिवाय नहीं है। श्री पादलिप्तसूरिजी ने जिन मूल गाथाओं 
को अपनी प्रतिप्छा-पद्धतिं का मूलाधार माना है और श्रनेक स्थानों में 
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“यदाममः:” इत्यादि शब्दप्रयोगों द्वारा जिसका आभादर किया है उस्च मूल 
प्रतिष्ठा-गम में सुवर्णभुद्रा श्रथवा सुवर्शंकंकश धारण करने का सूचन तक 
नहीं है। पादलिप्तसूरि ने जिस मुद्रा-कंकश-परिधान का उल्लेख किया है 
वह तत्कालीन चैत्यवासियों की प्रवृत्ति का प्रतिबिम्ब है। पादलिप्तसूरिजी 
श्राप चेत्यवासी थे या नहीं इस चर्चा में उतरने का यह उपयुक्त स्थल 
नहीं है, परन्तु इन्होंने झ्राचार्याउभिषेक विधि में तथा प्रतिष्ठा-विधि में जो 
कतिपय बातें लिखी हैं वे चेत्यवासियों की-पौषधशालाशों में रहने वाले 
शिथिलाचारी साधुओं की हैं, इसमें तो कुछ शंका नहीं है। जैन सिद्धान्त 
के साथ इन बातों का कोई सम्बन्ध नहीं है। आाचार्याषभिषेक के प्रसंग में 
इन्होंने भावी आ्राचायं को तेलादि विधि-पूर्वक अविधवा स्त्रियों द्वारा वर्णक 
(पीठी) करने तक का विधान किया है। यह सब देखते तो यही लगता 
है कि श्री पादलिप्तसूरि स्वयं चेत्यवासी होने चाहिए। कदापि ऐसा मानने 
में कोई श्रापत्ति हो तो न मानें फिर भी इतना तो निविवाद है कि पादलिप्र- 
सूरि का समय चैत्यवासियों के प्राबल्य का था । इससे इनकी प्रतिप्ठा-पद्धति 
ग्रादि कृतियों पर चेत्यवासियों की अनेक प्रवृत्तियों की अ्रनिवायय छाप है । 
साधु को सचित्त जल, पुष्पादि द्वव्यों द्वारा जिन-पूजा करने का विधान 
जैसे चेत्यवासियों की श्राचरणा है, उसी प्रकार से सुवर्णमुद्रों, कंकरा- 
धारणादि विधान ठेठ चेत्यवासियों के घेर का है, सुविहितों का नहीं । ह 


श्रीचन्द्र, जिनप्रभ, वर्धम[नसूरि,, स्वयं चत्यवासी ब्॒ प्ले,, फिर भी वे 
उनके साम्राज्यकाल मैं विद्यमान भ्रवत्य थे । इन्होंने, प्रतिष्ठात्राय के लिए 
मुद्रा कंकणा धारण का विधान लिखा. इसका कारुण श्रीचन्द्रसूरिजी झ्रादि 
की प्रतिष्ठा-पद्धतियां चत्यवासियों की प्रतिष्ठा-विधियों के श्राधार से बनी 
हुई हैं, इस कारण से इनमें चेत्यवातियों की श्रावरणाओं का झाना 
स्वाभाविक है। उपर्यक्त आचार्यों के समय में चेत्यवासियों के किले 
टूटने लगे थे फिर भी वे सुविहितों द्वारा सर नहीं हुए थे। चेत्यवासियों 
के मुकाबिले में हमारे; घुविहित आचाय बहुत कम थे। उनमें कतिपय 
अच्छे विद्वान्‌ और ग्रन्थकार भी थे, तथापि उनके ग्रन्थों का निर्माण 
चेत्यवासियों के ग्रन्थों के श्राधार से होता था ! प्रतिष्ठा-विधि जैसे विषयों 
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में तो पूव॑ग्रन्थों का सहारा लिये विना चलता ही नहीं था । इस विषय 
में आचारदिनकर ग्रन्थ स्वयं साक्षी है। इसमें जो कुछ संग्रह किया है 
वह सब चेत्यवासियों और दिगम्बर भट्टारकों का है, वर्धभानसूरि का अपना 
कुछ भी नहीं है । 


प्रतिष्ठा-विधियों में क्रान्ति का प्रारम्भ ; । 5 


प्रतिष्ठा-विधियों में लगभग चौदहवीं शती से क्रान्ति आरम्भ हो 
गयी थी । बारहतबीं शती तक प्रत्येक प्रतिष्ठाचा्य विधि-कार्य में सचित्त 
जल, पुष्पादि का स्पर्श श्रौर सुवर्ण मुद्रादि धारण अनिवार्य गिनते थे, 
परन्तु तेहहवीं शती ओर उसके बाद के कतिपय सुविहित आचार्यों ने 
प्रतिप्ठा-विषयक कितनी ही बातों के सम्बन्ध में ऊहापोह किया और त्यागी * 
गुरु को प्रतिप्ठा में कोन-कौन से कार्य करने चाहिए इसका निर्णाय कर 
नीचे मुजब घोषणा की-- 


“थुददाग १ मंतनाप्तो २; आहवणं तह जिणाणं ३ दिसिवंबों ४ । 
नित्तम्मीलण ४ देसरा, ६ ग्रुर अहिगारा इहँ कप्पे ॥/ 


श्र्थातु- स्तुतिदान याने देववन्दन करना स्तुतियां बोलना १, 
मन्जन्यास अर्थात्‌ प्रतिप्ठाप्य प्रतिमा पर सौ भाग्यादि मन्त्रों का न्यास करना 
२, जिनका प्रतिमा में झ्राह्कान करना ३, मन्त्र द्वारा दिग्बंध करना ४, 
नेत्रोन्मीलन याते प्रतिमा के नेन्नों में सुवर्शशलाका से अंजन करना ५, 
प्रतिष्ठाफल प्रतिपादक देशना (उपदेश) करना। प्रतिष्ठा-कल्प में उक्त 
छः: कार्य गुरु को करने चाहिए ।' 


अर्थात्‌-इनके अतिरिक्त सभी कार्य श्रावक के अधिकार के हैं । 
यह व्याख्या निश्चित होने के बाद सचित्त पुष्पादि के स्पर्श वाले काय॑ 
त्यागियों ने छोड़ दिये श्रौर गृहस्थों के हाथ से होने शुरु हुए। परन्त 
पन्द्रहवीं शती तक इस विषय में दो मत तो चलते ही रहे, कोई आचार्य- 
विधिविहित श्रनुष्ठान मिन के सचित्त जल, पुष्पादि का स्पर्श तथा स्वर्ण 
, मुद्रादि धारण निर्दोष गिनते थे, तब कतिपय सुधिहित आाचाय॑ उक्त कार्यों 
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को सावद्य गिन के निषेघ करते थे । इस वस्तुस्थिति का निर्देश प्राचार- 
दिनकर में नीचे लिखे अनुसार मिलता है-- 


“ततो गुरुनेवजिनबिम्बस्याग्रतः मध्यमांग्रुली्षयोध्वीकरणेन रौद्रहृष्ट्या 
तर्जनीमुद्रां दर्शयति । ततो वामकरेण जल गृद्दीत्वा रौद्गहृष्ट्या बिम्बमा- 
छोटयति । केषांचिन्मते स्नात्रकारा वामहस्तोदकेन प्रतिमामाछोट- 
यन्ति ।” (२४५२ ) 


ग्र्थात्‌--उसके बाद गुरु नवीन जिनप्रतिमा के सामने दो मध्यमां- 
गुलियां खड़ी करके क्रूर दृष्टि से तजंनी मुद्रा दिखायें और बायें हाथ में 
जल लेके रोद्र दृष्टि करके प्रतिमा पर छिड़कें। किन्‍्हीं आचार्यों के मत से 
बिम्ब पर जल छिड़कने का कार्य स्नाव्रकार करते हैं। वर्धमानसूरि के 
“'केषाश्रिन्मते इस वचन से ज्ञात होता है कि उनके समय में अधिकांश 
आचायों ने सचित्त जलादि-स्पर्श के कार्य छोड़ दिये थे श्रौर सचित्त जल, 
पुष्पादि सम्बन्धी कार्य स्नात्रकार करते थे । 


इस क्रान्ति के प्रववेक कोन ? : : : 

यहां यह प्रश्न होना स्वाभाविक है कि प्रतिष्ठा-विधि में इस क्रान्ति 
के आयम्रष्टा कौन होंगे ? इस प्रश्न का उत्तर देने के पहिले हमको 
बारहवीं तेरहवीं शती को प्रतिष्ठाविषयक मान्यता पर दृष्टिपात करना 
पड़ेगा । बारहवीं शती के आचाय॑ श्री चन्द्रप्रभभूरि ने पौणंमिक मत- 
प्रवर्तत के साथ ही “प्रतिष्ठा द्रव्यस्तव होने से साधु के लिए कत्तंव्य नहीं, 
ऐसी उद्घोषणा की । उसके बाद तेरहवीं शती में ग्रागमिक आाचायं श्री 
जिलकसूरि ने नव्य प्रतिष्ठाकल्व की रचना करके प्रतिष्ठः-विधि के सभी 
कत्तव्य शावक-विवेय ठहरा के चन्द्रप्रभसूरि की मान्यता को व्यवस्थित 
किया । इस कृति से भी हम चन्द्रप्रभ और श्री तिलक को प्रतिष्ठा-विधि 
के क्रान्तिकारक कह नहीं सकते, किन्तु इन दोनों आाचार्यों को हम 
“प्रत्निष्ठा-विधि के उच्छेदक'' कहना का पसंद करेंगे। क्‍योंकि श्रावश्यक 
संशोधन के बदले इन्होंने प्रतिप्ठा के साथ का साधु का सम्बन्ध ही उच्छिन्न 
कर डाला है! 
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क्रान्तिकारक तपागच्छ के आचाय जगचन्द्रबरि : ! 


उपाध्याय श्री सकलचन्द्रजी ने अपने प्रतिष्ठाकल्प में श्री जगच्नन्द्रसूरि 
कृत ''प्रतिष्ठा-कल्प” का उल्लेख किया है। हमने जगच्नन्द्रसूरि का प्रतिष्ठा 
कल्प देखा नहीं है, फिर भी सकलचद्दोपाध्याय के उल्लेख का कुछ श्र॒र्थ तो 
होना ही चाहिए । हमारा श्रनुमान है कि त्यागी श्राचायय॑ श्री जगच्नन्द्र- 
सूरिजी ने प्रचलित प्रतिष्ठा-विधियों में से श्रावश्यक संशोधन करके तैयार 
किया हुआ संदर्भ अ्रपने शिष्यों के लिए रक्खा होगा। प्ागे जाकर 
तपागच्छ के सुविहित श्रमण उसका उपयोग करते होंगे श्रोर वही जगच्नन्द्र- 
सूरि के प्रतिष्ठाकल्प के नाम से प्रश्िद्ध हुश्मा होगा। उसी संशोधित 
संदर्भ को विशेष व्यवस्थित करके आचार्य श्री ग्रुणरत्नसूरिजी तथा श्री 
विशालराजशिष्य ने प्रतिष्ठा-कल्प के नाम से प्रसिद्ध किया ज्ञात होता है । 
समयोत्रित परिवर्तव किये और विधान विशेष सम्मिलित किये हुए प्रतिष्ठा- 
कल्प में गुरु को क्या-क्या कार्य करने और श्रावक को क्या-क्या, इसका 
पृथक्‌करण करके विधान विशेष सुगम बनाये हैं । 


गुणारत्नसू रिजी अपने प्रतिप्ठा-कल्प में लिखते हैं-- 


“थुदददाण-मंतनासो, आहवरां तह जिशाण दिसिबंधो । 
नेत्तम्मीलणदेसणा, गुरु भ्रहिगारा इहूं कप्पे ॥१॥ 


“एतानि गुरुकृत्यानि, शेषारि तु श्राद्धकृत्यानि इति तपागच्छ- 
सामाचारीवचनात्‌ सावद्यानि कृत्यानि गुरोः कृत्यतयाऊत्र नोक्तानि” 


अर्थात्‌ू--'धुदददाण” इत्यादि गुरु कृत्य हैं तब शेष प्रतिष्ठा सम्बन्धी 
सर्व कार्य श्रावककत्तंव्य हैं। इस प्रकार की तपागच्छ कौ साम'चारी के 
वचन से इसमें जो जो सावच्य कायं हैं वे गुरु-कत्तंव्यतया नहीं लिखे, इसी 
कारण से श्री गुणरत्नसूरिजी ने तथा विशज्ञालराज शिष्य ने अपने प्रतिष्ठा- 
कल्पों में दी हुई प्रतिष्ठासामग्री की सूचियों में कंकण तथा मुद्रिकाशों की 
संख्या ४-४ की लिखी है और साथ में यह भी सूचन किया है कि ये कंकर 
तथा मुद्रिकाएँ ४ स्नातञ्ञकारों के लिए हैं। उपाध्याय सकत्नचन्द्रजो ने 
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भ्रपने कल्प में कंकण तथा मुद्राएँ ५-५ लिखी हैं; इनमें से १-१ इन्द्र के 
लिए श्लौर ४-४ स्नात्रकारों के लिए समझना चाहिए । 


ग्रन्य गच्छीय प्रतिष्ठा-विधियों में आचाय॑ को द्रव्य पुजाधिकार- 
विधिप्रपाकार श्री जिनप्रभसूरिजी लिखते हैं--- 


“तदनन्तरमाचार्येण मध्यमांगुलीद्वयोध्वीकरणेन बिम्बस्थ तज़ेतो- 
मुद्रा रौद्रहृष्ट्या देया । तदनन्तरं बामकरे जल गृहीत्वा श्राचार्येण प्रतिमा 
श्रा्धोटनीया । ततइचन्दनतिलकं, पुष्पपूजनं च प्रतिमाया: ।” 


श्र्थातृ--उसके ब।द श्राचायं को दो मध्यमा श्रंगुलियां ऊंची उठाकर 
प्रतिमा को रौद्ग दृष्टि से त्जती मुद्रा देनी चाहिये, बाद में बायें हाथ में 
जल लेकर क्रूर दृष्टि से प्रतिमा पर छिड़के श्रौर श्रन्त में चन्दन का तिलक 
भोौर पुष्प पूजा करे। 


इसी विधिप्रपागत ॒प्रतिप्ठा-पद्धति के श्राधार से लिखी गई श्रन्य 
खरतरगच्छीय प्रतिप्ठा-विधि में उपर्युक्त विषय में नीचे लिखा संशोधन 
हुआ दृष्टियोचर होता है-- 


“पछट श्रावक डाबइ हाथिईइं प्रतिमा पाणीईं छांटह ।' 


खरतरगच्छीय प्रतिष्ठाविधिकार करा यह संशोधन तपागच्छ के 
संशोधित प्रतिष्ठा-कल्पों का आभारी है। उत्तरवर्ती त्पागच्छीय प्रतिगठा- 
कलपों में जलाछोटन तथा चन्दनादि पूजा श्रावक के हाथ से हो करने का 
विधान हुआ है जिसका अनुसरण उक्त विधिलेखक ने किया है । 


आज के कतिपय अनभिज्ञ ग्रतिष्ठाचाय । : ! 

ग्राज हमारे प्रतिष्ठाकारक गण में कतिपय प्रतिष्ठाचायं ऐसे भी हैं 
कि प्रतिष्ठा-विधि क्या चीज होती है इसको भी नहीं जानते । विधिका रक 
श्रावक जब कहता है कि “साहिब वासक्षेप करिये” तब प्रति८्ठाचार्य साहब 
वासक्षेप कर देते हैं। प्रतिमाओं पर भपने नाम के लेख खुदवा करके नेत्रों 
में सुमे की शलाका से अंजन किया कि अंजनशलाका हो गई | मुद्रा, 
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मन्त्रन्यास, होने न होने की भी प्रतिष्ठाचाय को कुछ चिन्ता नहीं । उनके 
पास क्रियाकारक रूप प्रतिनिधि तो होता ही है, जब प्रतिष्ठाचार्य प्रतिष्ठा- 
विधि को ही नहीं जानता तब तदुगत स्वगच्छ की परम्परा के ज्ञान की तो 
श्राशा ही क॑सी ? हमारे गच्छ के ही एक प्रतिष्ठाचार्य हैं, उनकी सुविहित 
साधुम्रों में परिगणना है। उनको प्रतिष्ठाचायं बनकर सोने का कड़ा हाथ 
में पहिन कर अंजनशलाका करने की बड़ी उत्कंठा रहती है। जहां-तहां 
बगर जरूरत अंजनशलाकाएँ तैयार करा कर सोने का कड़ा पहिन के वे 
झपने आपको धन्य मानते हैं। परन्तु उस भले मनुष्य को इतनी भी 
जानकारी नहीं है कि सुविहित तपागच्छ की इस विषय में मर्यादा कया है 
ओर वे स्वयं कर क्‍या रहे हैं ? 


प्रतिमाओं में कला-प्रवेश क्‍यों नहीं होता ? । : : 


लोग पूछा करते हैं कि पूवंकालीन अधिकांश प्रतिमाएँ सातिशय 
होती हैं तब आजकल की प्रतिष्ठित प्रतिमाएँ प्रभाविक नहीं होतीं, इसका 
कारण क्या होगा ? पहिले से ग्राजकल विधि-विषयक प्रवृत्तियां तो बढ़ी 
हैं, फिर आधुनिक प्रतिमाश्रों में कला-प्रवेश नहीं होता इसका कुछ कारण 
तो होना ही चाहिए । 


प्रश्न का उत्तर यह है कि आजकल की प्रतिमाशों में सातिशयिता 
न होने के अनेक काररों में से कुछ ये हैं--- 


(१) प्रतिमाशरों में लाक्षणिकता होनी चाहिए जो श्राज की श्रधि- 
कांश प्रतिमाओं में नहीं होती । केवल चतुःसूत्र वा पंचसूत्र मिलाने से ही 
प्रतिमा श्रच्छी मान लेना पर्याप्त नहीं है। प्रतिमाओं की लाक्षशिकता की 
परीक्षा बड़ी दुर्बोच्न है, जो हजार में से एक दो भी मुश्किल से जानते होंगे । 


(२) जिन प्रतेष्ठा-विधियों के आधार से आजकल अंजनशलाकाएँ 
कराई जाती हैं, वे विधि-पुस्तक अशुद्धि-बहुल होते हैं। विधिकार प्रथवा 
प्रतिष्ठाकार ऐसे होशियार नहीं होते जो प्रशुद्धियों का परिमार्जन कर 
शुद्ध विधान करा सकें । जेसा पुस्तक में देखा वैसा ब्रोल गये श्रौर विधि- 
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विधान हो गया । विधिकार भले ही “परमेश्वर के स्थान” पर “परभेद्वरो” 
की क्षमा मांग कर बच जाय, पर श्रयथार्थ भ्रनुष्ठान कभी सफल 


नहीं होता । 


(३) भ्रतिष्ठाचार्य श्रौर स्नात्रकार : 

विधिकार पूर्ण सदाचारी और पधर्मश्रद्धावान्‌ होने चाहिए। आज 
के प्रतिष्ठाचार्यों और स्नात्रकारों में ऐसे विरल होंगे । इनका अधिकांश तो 
स्वरार्थसाधक ओर महत्त्वाकांक्षी है, कि जिनमें प्रतिष्ठाचायं होने की योग्यता 
ही नहीं होती । स्वनात्रकारों में पुराने अनुभवी स्नात्रकार श्रवश्य श्रच्छे 
मिल सकते हैं। उनमें धमं-भ्रद्धा, संदाचार झौर अपेक्षाकृत निःस्वार्थता 
देखने में भ्राती है, पर ऐसों की संख्या अ्रधिक नहीं है। मारवाड़ में तो 
प्रतिष्ठा के स्नात्रकारों का बहुधा अ्रभाव हो है। कहने मात्र के लिए 
दो चार निकल आयें यह बात जुदी है। हाँ मारवाड़ में कतिपय यतिजी 
प्रतिष्ठाचायं का और स्लनात्रकारों का काम अ्रवश्य करते हैं। परन्तु इनमें 
प्रतिष्ठाचायं की शास्त्रोक्त योग्यता नहीं होती, स्वात्रकारों के लक्षण तक 
नहीं होते। ऐसे प्रतिष्ठाचार्यों और स्वतात्रकारों के हाथ से प्रतिष्ठित 
प्रतिमाश्रों में कला प्रवेश की श्राशा रखना दुराशामात्र है । 


(४) स्तात्रकार अच्छे होने पर भी प्रतिष्ठाचार्य की अयोग्यता से 
प्रतिप्ठा अभ्युदयजननी नहीं हो सकतों, क्योंकि प्रतिष्ठा के तंत्रवाहकों में 
प्रतिष्ठाचायय मुख्य होता है । योग्य प्रतिष्ठाचार्य शिल्पी तथा इन्द्र सम्बन्धी 
कमजोरियों को सुधार सकता है, पर अयोग्य प्रतिष्ठाचाय॑ की खामियां 
किसी से सुधर नहीं सकती । इसलिये श्रयोग्य प्रतिष्ठाचार्य के हाथों से 
हुई प्रतिमा प्रतिष्ठा भ्रम्युदयजनिका नहीं होती । 


(५) प्रतिष्ठा की सफलता में शुभ समय भी श्रनन्य शुभसाधक 
है। भ्रच्छे से अच्छे समय में की हुई प्रतिष्ठा उन्नतिजनिका होती है । 
अनुरूप यमय में बोया हुआ बोज उगता है, फूलता, फलता है और श्रनेक 
गुनी सजृद्धि करता है। इसके विपरीत अवर्षण काल में धान्य बोने से बीज 
तष्ट होता है और परिश्रम निष्फल जाता है, इसी प्रकार प्रतिष्ठा के 
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सम्बन्ध में भी समझ लेना चाहिए । ज्योतिष का रहस्य जानने वाले और 
प्रनभिज्ञ प्रतिष्ठाचार्य के हाथ से एक ही मुह॒तं में होने वाली प्रतिष्ठाप्रों 
की सफलता में अन्तर पड़ जाता है । जहां शुभ लग्न शुभ षड्वर्ग श्थवा 
शुभ पंचवर्ग में और प्रथ्वी श्रथवा जल तत्त्व में प्रतिष्ठा होती है वहाँ वह 
प्रभ्युदय-जनिका होती है, तब जहां उसी लग्न में नवर्मांश, षड़्वर्ग, पंच- 
वर्ग तथा तत्त्वशुद्धि न हो ऐसे समय में प्रतिमा प्रतिष्ठित होती है तो बह 
प्रतिष्ठा उतनी सफल नहीं होती । 


(६) प्रतिज्ठा के उपक्रम में भ्रथवा बाद में भी प्रतिष्ठा-कार्य के 
निर्मित्तक अपशऊरुन हुआ करते हों तो निर्धारित मुहं में प्रतिष्ठा जैसे 
महाकाय न करने चाहिए, क्योंकि दिनशुद्धि और लग्नशुद्धि का सेनापति.. 
'शुकुन' माना गया है। सेनापति की इच्छा के विरुद्ध जैसे सेना कुछ भी 
कर नहीं सकती, उसी प्रकार शकुन के विरोध में दिनशुद्धि और लग्न- 
शुद्धि भी शुभ फल नहीं देती। इस विषय में व्यवहार-प्रकाशकार 
कहते हैं-- ह 

“नक्षत्रस्य मुहृत्तेस्य, तिथेश्व करणस्य च । 
चतुणमिपि चंतेषां शकुनों दण्डनायक: ॥ १॥” 


भर्थात्‌ु--नक्षत्र, मुहुतं, तिथि और करण इन चार का दण्डनायक 
अ्र्थात्‌ सेनापति शकुन है । 


श्राचायं लल्‍ल भी कहते हैं-- 


“अ्रपि सबंगुणोपेत॑, न ग्राह्मयं शकुनं विना । 
लग्नं यस्माश्निमित्तानों, शकुनों दण्डनायकः ॥१॥।” 


प्र्थात--भले ही सर्व-गुण-सम्पन्न लग्न हो पर शुभ शकुन बिना 
उसका स्वीकार न करना । क्योंकि नक्षत्र, तिथ्यादि निमित्तों का सेना- 
नायक शकुन है। यही कारण है कि वर्जित शकुन में किये हुए प्रतिष्ठादि 
शुभ कार्य भो परिणाम में निराशाजनक होते हैं । 
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(७) प्रतिष्ठाजायं, स्नात्रकार झोर प्रतिमागत गुर दोष : 

उक्त त्रिकगत गुण-दोष भी प्रतिष्ठा की सफलता श्रौर निष्फलता में 
श्रपना प्रसर दिखाते हैं, यह बात पहिले ही कही जा चुकी है और शिल्पी 
की सावधानी या बेदरकारी भी प्रतिष्ठा में कम भ्रसरकारक नहीं होती । 
शिल्पी की अज्ञता तथा असावधानी के कारण से आसन, दृष्टि आदि यथा- 
स्थान नियोजित न होने के कारण से भी प्रतिप्ठा की सफलता में भ्रन्तर 
पड़ जाता है ! 


(८) अविधि से प्रतिष्ठा करना यह भी प्रतिष्ठा की श्रसफलता में 
एक कारण है। आज का गृहस्थवर्ग यथाशक्ति द्रव्य खर्च करके ही श्रपना 
कत्तंव्य पूरा हुआ मान लेता है। प्रतिष्ठा सम्ब्नन्धो विधिकार्यों के साथ 
मानों इसका सम्बन्ध ही न हो ऐसा समझ लेता है। मारवाड़ जैसे प्रदेशों 
में तो प्रतिष्ठा में होने वाली द्रब्योत्पत्ति पर से ही आज प्रतिष्ठा की 
श्रेष्ठात और ही नता मानी जाती है। प्रतिष्ठाचायं और विधिकार कंसे 
हैं, विधि-विधान कंसा होता है इत्यादि बातों को देखने की किसी को 
फुरसत ही नहीं होती ! आगन्तुक संघजन की व्यवस्था करने के अतिरिक्त 
मानो स्थानिक जनों के लिए कोई काम ही नहीं होता। प्रतिष्ठाचार्य 
झ्रौर विधिकारों के हाथ में उस समय स्थातनिक प्रतिष्ठा कराने वाले 
गृहस्थों को चुटिया होती है, इसलिये वे जिस प्रकार नचाये, स्थानिक 
गृहथों को नाचना पड़ता है। इस प्रकार दस पन्द्रह दिन के साम्राज्य में 
स्वार्थों प्रतिप्ठाचार्य श्रपना स्वार्थ साधकर चलते बनते हैं। पीछे वया 
करना है इसको देखने की उन्हें फुरसत ही नहीं होती, पीछे की चिन्ता गाम 
को है। अ्रच्छा होगा तब तो ठीक ही है पर कुछ ऊंचा-नीचा होगा तो 
प्रत्येक नंगे सिर वाले को पूछेंगे-मन्दिर और प्रतिमाश्रों के दोष ? परन्तु 
यह तो “गते जले कः खलु पालिबन्ध:” इस बाली बात होती है । 


स्त्रार्थसाधक प्रतिष्ठाचार्यों के सम्बन्ध में आचाय॑ श्री पादलिप्तसूरि 
की फिट्कार देखिये-- 

“अवियारिऊण य विहिं, जिशबिबं जो ठवेति मूढमणो । 

श्रहिमाणलोहजुत्तो, निवड्॒‌इ संसार-जलहिमि ॥७७॥ 
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अ्र्थात्‌ु--'प्रतिष्ठा-बिधि को यथार्थ रूप में जाने विना भ्रभिमान 
झौर लोम के वश होकर जो “जिनप्रतिमा को स्थापित करता है, वह 
संसार-समुद्र में गिरता है ।' 


उपसंद्ाार ; ; : 


प्रतिष्ठाचार्य श्रौर प्रतिष्ठा के सम्बन्ध में कतिपय ज्ञातव्य बातों का 
ऊपर सार मात्र दिया है। श्राशा है कि प्रतिष्ठा करने और कराने वाले 
इस लेख पर से कुछ बोध लेंगे । 


जैन विद्याशाला, ॥ 
प्रहमदाबाद फल्याराधिजय गरणो 
ता० १६-८-५४५ | 


$ २३ $ 
क्या क्रियोडारकों से 
शासन की हानि होती है ? 


के 
५० 


पं० कल्यारणविजय गरिण 


ता० १ तथा ८ वीं जून सन्‌ १६४१ के “जेन' पत्र में मुनि श्री ज्ञान- 
सुन्दरजी का एक लेख छुपा है जिसका श्वीषंक “क्या उपाध्यायजी श्री 
यद्योविजयजी महाराज ने क्रिया उद्धार किया था” यह है। इस लेख में 
मुनजी ने श्रपनी समझ का जो परिचय दिया है वह अति खेदजनक है । 


उपाध्याय श्री यशोविजयजी ने क्रियोद्धार किया था या नहीं, इस 
प्रघनत को एक तरफ छोड़कर पहले हम मुनिजी की उन दलीलों की जाँच 
करेंगे जो उन्होंने उपाध्यायजी के क्रियोद्धारक न होने के समर्थन में दी हैं । 


आप कहते हैं--“क्रिया उद्धारकों से होने वाली शासन की हानि से 
भी आप अपरिचित नहीं थे । क्रिया उद्धारक समाज की संगठित शक्ति को 
श्रनेक भागों में विभक्त कर शासन को क्षलि पहुंचाते हैं यह भी आप से 
प्रच्छन्न नहीं था ।” 


क्‍या ही श्रच्छा होता, श्रगर मुनिजी पहले क्रिया उद्धार का अर्थ 
समभ लेते और फिर इस विषय पर लिखने को कलम उठाते । मुनिजी 
की उक्त पंक्तियों को पढ़ने से तो यही ज्ञात होता है कि क्रियोद्धारकों को 
झ्राप मत-पन्थवादी समझ बंठे हैं, जो निराधार ही नहीं शास्त्रविरुद्ध भी 
है। क्रिया उद्धार का श्रर्थ मतवाद नहीं शिथिलाचार के नीचे दबी हुई 
चार्रित्राचार की क्रियाओं को ऊपर उठाना है। 


शास्त्र में क्रियोद्धारक दो प्रकार के बताये हैं-- 
(१) उपसम्पन्नक शोर (२) शिथिलाचारवर्जक । 
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(१) जिसकी गुरुपरम्परा सात-श्राठ पीढ़ी से शिथिलाचार में फंसी 
(ई है, ऐसा कोई शिथिलाचारी झ्राचायं अथवा साधु यदि उग्नविहारी 
बनना चाहे तो उसे अपने पूर्व गछछ और पूर्व गुरु का त्याग कर दूसरे 
सुविहित गचछ और गुरु को स्वीकार करना चाहिये। इस प्रकार का 
क्रियोद्धार करने वाले का नाम शास्त्र में “उपसब्पन्नक” लिखा है । 


(२) जिसकी गुरुपरम्परा में दो तीन पीढ़ी से ही शिथिलाचार 
प्रविष्ट हुआ हो ऐसा आचाय अथवा साधु क्रियोद्धार करना चाहे तो भ्रपनी 
गुरुपरग्परा में जो जो असुविहित प्रवृत्तियाँ प्रचलित हों उनका त्याग कर 
सुविहित मार्ग पर चलें । उसे अपने गच्छ श्रौर गुरु को त्याग कर नया 
गुरु धारण करने की ग्रावर्यकता नहीं रहती । 


विक्रम की १३वीं ज्ञती में चंत्रगच्छीय श्रीदेवभद्र गरिग श्रौर बृहदु- 
गच्छीय श्री जगन्नन्द्र सूरिजी ने जो क्रियोद्धार किया था बह इसी प्रकार का 
था। देवभद्र गणि और जगच्चन्द्रसूरि की गुरु-परम्पराओों का शिथिलाचार 
नया ही था इस कारण से उन्होंने एक दूसरे की सहायता से क्रियोद्धार 
किया था । जगच्चन्द्रसूरि और देवभद्र गरि इन दोनों महापुरुषों ने 
शिथिलाचार को छोड़कर जो उमग्रविहार और सुविहिताचार का पालन 
किया था उसके प्रभाव से निम्नेन्थ श्रमण मार्ग फिर एक बार श्रपने 
खरे रूप में चमक उठा और लगभग दश पीढ़ी तक ठीक ढंग पर 
चलता रहा । 


दृष्पमकाल के प्रभाव और जनप्रकृति के निम्नगामी स्वभाव के 
कारण फिर धीरे-धीरे गच्छ में शिथिलता का प्रवेश होने लगा। श्री- 
भ्रानन्दविमल सूरिजी के समय तक यतियों में चोरी छिपी से द्वव्य संग्रह तक 
की खराबियाँ उत्पन्न हो गयी थीं। श्री आनन्दविमल सूरिजी ने प्रपने 
गच्छ में से इन बदियों को दूर करने का निश्चय किया । उन्होंने सं० 
१५८२ में क्रियोद्धार कर गच्छ में जो जो शिथिलताएँ घुसी थीं उनको 
दूर करने का प्रयत्न किया । परन्तु श्रापका यह क्रियोद्धार गचछ की पूर्ण 
शुद्धि नहीं कर सका । गच्छ का एक बड़ा भाग प्रापके उग्रविहार श्रौर 
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त्याग मार्ग का स्वीकार करने में असमर्थ रहा, परिणामस्वरूप श्री विजय- 
देवसूरि तथा श्री विजयसिहसूरि के समय तक शिथिलाचार बहुत फंल 
गया । यदि लोग खुल्लंखुल्ला द्रव्यसंग्रह करके ब्याज बट्टा खाने और 
बोहरगत करने लग गये थे । उत्तर गुणों की तो बात ही क्या, मूल गुणों 
का भी ठिकाना नहीं रहा था। साधुमार्ग का यह पतन पं» श्री सत्य- 
विजयजी भ्रादि आत्मार्थी श्रमणगण को बहुत अभ्रखरा | उन्होंने अपने 
गच्छपति आचाये की आज्ञा लेकर क्रियोद्धार किया और त्यागी जीवन 
गुजारने लगे । 


पं० पद्यविजयजी महाराज के लेखानुसार पंन्यासजी के इस क्रियोद्धार 
में उनके समकालीन विद्वान्‌ उपाध्याय श्री विनयविजयजी, न्यायाचार्य 
उपाध्याय श्री यशोविजयजी आदि बहुतेरे ग्रात्मार्थी साधुजन शामिल हुए 
थे। क्या मुनि श्री ज्ञानसुन्दरजी बतायेंगे कि उक्त क्रियोद्धारक महानुभाव 
विद्वान्‌ साधुओं से शासन की क्‍या हानि हुई, ग्रथवा इन्होंने समाज की 
संगठित शक्ति को किस प्रकार विभक्त किया ? वास्तविकता तो यह 
कहती है कि श्री जगच्चन्द्रसूरि, श्री आनन्दविमलसूरि श्र श्री सत्यविजयजी 
पंन्‍्यास जैसे महापुरुषों ने अपने-अपने समय में क्रियोद्धार द्वारा श्रमणमार्ग 
की शुद्धि न की होती तो तपागच्छीय संविज्ञ श्रमणों की भो श्राज वही 
दा हुई होतो जो 'मथेण' तथा 'पौषालवासी भट्टारकों' की हुई है । 


खरतर, श्रांचलिक अआ्रादि गच्छों में जो थोडा बहुत साधु-साध्वियों का 
समुदाय दृष्टिगोचर होता है बह भी इनके पुरोगामी नायकों के क्रियोद्धार 
का ही फल है । 

मुनि श्री ज्ञानसुन्दरजी जिसका उद्धार करने की चेष्टा कर रहे हैं 
उस “ऊक्रेश गच्छ” के एक आचाय॑ “श्री यक्षदेवसूरि ने भी चन्द्रकुल 
प्रवर्तेक श्री चन्द्रसूरिजी के पास उपसम्पदा लेकर क्रियोद्धार किया था और 
वे पाश्वंस्थावस्था छोड़कर महावीर की सुविहित श्रमण परम्परा में 
दाशिल हुए थे । अगर मुनिजी इस प्रसंग को भूल गये हों तो “ऊकेश 
गच्छ चरित्र” की वही प्राचीन प्रति मंगाकर किसी विद्वान्‌ के पास 
समभ लें । 
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मुनि श्री ज्ञानसुन्दजी का कथन है कि---“उपाध्यायजी महाराज ने 
क्रिया उद्धार नहीं किया था; पर यतिसमुदाय में रहकर ही उभयपक्ष को 
( क्रिया उद्धारक श्रगणों को एवं शिथिलाचारी यतियों को ) हित शिक्षा 
दी थी। 


क्‍या मुनिजी बतायेंगे कि उभय को शिक्षा देने वाले उपाध्याय श्री 
यशोविजयजी खुद किस वर्ग में थे ? शिथिलाचारियों में प्रथवा उग्रविहारियों 
में ? यदि वे स्वयं शिथिलाचारी थे तब तो शिथिलाचारियों को उपदेश 
देने का उन्हें कोई भ्रधिकार ही नहीं था। वसा उपदेश करने को उनकी 
जवान ही न चलती पर झापने शिथिलाचारियों को उपदेश दिया है और 
खूब दिया है। “उन्हें परमपद के चौर श्रौर उन्मत्त तक कह कर फटकारा 
है, इससे प्रकट है कि उपाध्यायजी आप शिथिलाचारी नहीं थे । आप भी “ 
अन्त में यह तो कबूल करते हैं कि उपाध्यायजी महाराज शिथिलाचारियों 
में नहीं थे । जब वे शिथिलाचारी नहीं थे तो ग्र्थतः वे “उग्रविहारी थे' 
यही कहना होगा । झ्ाप सुविहिताचारी श्रमण कहते हैं इसका ग्रर्थ भी 
उग्रविहारी ही होता है और उप्रविहारी मान लेने के बाद उन्हें क्रियोद्धारक 
मानना ही तकंसंगत हो सकता है । 


उपाध्यायजी कृत-विज्ञप्ति स्‍्तवन की-- 
“विषम काल ने जोरे, केई उठ्या जड़मलघधारी रे । 
गुरु गच्छ छंंडी मारग लोपी, कहे अमे उमग्रविहारी रे ॥१॥” 
>< >< >< मल >८ 
“गीतारथ विण भूला भमता, कष्ट करे प्रभिमाने रे । 
प्राये गंठी लगे नवि ग्राव्या, ते खूँता अश्ञाने रे ॥श्री॥३।॥ 
तेह कहे गुरु गच्छ गीतारथ, प्रतिबंधे शुं कीजे रे । 
दर्शन; ज्ञान, चारित्र आदरिये, भ्ापे ब्राप तरीजे रे ॥श्री।।४॥ 


इत्यादि गाथाएँ उद्घृत करके मुनिजी कहते हैं--इसमें उपाध्यायजी 
ने क्रियोद्धारकों को हित शिक्षा दी है। इस पर हमें दुःख के साथ लिखना 
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पड़ता है कि मुनिजी श्री उपाध्यायजो के उक्त बचनों का मर्म ठीक नहीं 
समझे । उ० महाराज का उक्त उपदेश क्रियोद्धारकों के लिए नहीं पर ढुंढक, 
वीजामती आदि गुरुगच्छु-वर्जित स्वयम्भू साधुओं के लिए है। जड़मलधारी, 
गुरुगच्छु छुंडी, मारग लोपो भ्रादि विशेषण ही कह रहे हैं कि यह छिक्षा 
बुंढक और वीजामतियों के लिए है। क्रियोद्धारकः जड़ नहीं पर सभी 
विद्वान थे; वे मलधारी नहीं पर शास्त्रानुसारों साधु-वेषधारी थे। उन्होंने 
न गृरु को छोड़ा था, न गच्छ को । वे अपने गुरु श्रोर गच्छ की भराज्ञा में 
रहकर क्रियोद्धारक बने थे और चारित्र पालते थे। उनके ही क्‍यों, उनके 
शिष्यों तक के ग्रन्थों की प्रशस्तियां देखिये, वे उनमें अपने गच्छ और 
गच्छुपति गुरु का आ्रादरपूर्वक उल्लेख करते हैं। 


क्रियोद्धारकों को मार्ग का लोपक समभना बुद्धि का विपर्यास है । 
क्योंकि उन्होंने मार्ग लोपा नहीं, बल्कि मार्ग की रक्षा की थी, यह जग- 
ज्वाहिर है। गीतार्थ विना उस समय कौन भूले भटके थे, इसका भी 
मुनिजी ने कोई विचार नहीं किया । पंन्यास सत्यविजयजी श्रौर उनके 
सहकारी क्रियोद्धारक सभी विद्वान थे। उनको उपाध्यायजी का उक्त 
वर्णान कभी लागू नहीं हो सकता । 


वास्तविकता तो यह है कि सोलहवीं शताब्दी के उत्तराध में लोंकामत 
में से विजयऋषि ने अपना एक स्वतन्त्र मत निकाला था। वे मूर्ति-पुजा 
को मानते थे । श्वेताम्बर साधुओं की तरह दंड कंबल वगेरह भी रखते 
थे। फिर भी उनके वेष में कुछ लोंकापन्थ की रलक रह गई थी । 


वीजा ऋषि बड़े ही तपस्वी थे । आपने इस तपोबल से लोगों का 
काफी आकर्षण किया था। लोंकापन्थ से निकलकर के भी उन्होंने कोई 
नया गुरु धारण नहीं किया और न किसी सुविहित गच्छ में ही प्रवेश 
किया था। फलत: उनकी परम्परा का उन्हीं के नाम से “विजयगच्छ”' 
यह नाम प्रसिद्ध हुआ । मेवाड़, मेवात-प्रदेश श्रादि देशों में इसका विशेष 
प्रसार हुआ । उपाध्यायजी के समय तक इस मत ने अपना निद्िचत रूप 
धारण कर लिया था । 
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हधर सत्रहवीं शताब्दी के अन्त में ऋषि लवजी, ऋषि अमीपालजी, 
धर्मसी ज्रादि कृतिपय व्यक्तियों ने लोकापन्यथ में से निकलकर उग्नमविहार 
शुरु किया । बाह्य कष्ट-क्रियाओं के प्रदर्शन से इनकी तरफ भी लोक-प्रवाह 
पर्याप्त रूप से बहने लगा, आगे जाकर यही परम्परा “ढुंढक” इस नाम से 
प्रसिद्ध हुई । 


उक्त दोनों मत (बीजा मत और ढुंढक मत) के साधु प्रायः निरक्षर 
होते थे, फिर भी मलिन वस्त्र, उमग्रविहार, कठोर तप आझ्रादि गणों से वे 
जन-समूड़ को अपनी तरफ खींच रहे थे श्लौर प्रतिदिन उनका पंथ वृद्धिगत 
हो रहा था । 


उपाध्यायजी श्री यश्चोविजयजी ने अ्रपनी कृत्िियों में इन्हीं दो मत के 
उग्रविहारी जड एवं गुरुगच्छ विहीन साधुओ्ों को लक्ष्य करके हित शिक्षा दी 
है, जिसे मुनि श्री ज्ञानसुन्दरजी मा्गंगामी और गच्छप्रतिबरद्ध विद्वान 
क्रियोद्धारकों के साथ जोड़ने की भूल कर बेठे हैं । 


उपाध्यायजी की भाषा-कृतियों के कुछ पद्य उद्धृत करके ज्ञानसुन्दर- 
जी कहते हैं--“उपरोक्त प्रमाणों से स्पष्ट पाया जाता है कि श्रीमान्‌ 
उपाध्यायजी महाराज ने न तो क्रिया उद्धार ही किया था श्रौर म शासन 
में छेद-मेद डालकर आप क्रिया करना ठीक ही समभते थे। इस समय 
कृतिपय यति शिथिलाचारी हो गये थे, पर उनके ऊपर एक विशेष नायक 
तो अवश्य ही था, पर क्रियोद्धारकों पर तो कोई नायक ही नहीं रहा । 
परिणाम यह निकला कि आज इस निर्नायकता के साम्राज्य में एक ही 
गच्छ में श्रनेक आचार्य और अनेक प्रकार के बाह्य मतभेद दृष्टिगोचर 
होने लगे ।” 


उपाध्यायजी श्री यशोविजयजी ने उमग्रविहारियों को लक्ष्य कर जो 
भी कथन किया है वह गच्छानुयायी क्रियोद्धारकों को लागू नहीं हो सकता । 


उपाध्यायजी क्रियोद्धारकों के विरोधी नहीं पर उनके परम सहायक 
थे। इसके बदले में वे यतियों द्वारा कई बार सताये भी गये थे, पर झापते 
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उग्रविहारियों का साथ नहीं छोड़ा श्रौर कई छिथिलाचारियों को प्रेरणा 
करके क्रियोद्धारक बनाया पर उनकी उपैक्षा नहीं की । इस स्थिति में 
उपाध्यायजी क्रियोद्धारक हो सकते हैं या नहीं इसका मुनिजी स्वयं 
विचार करें । 


श्रीमान्‌ मुनि ज्ञानसुन्दरजी ने क्रियोद्धार का जो निष्कर्ष निकाला वह 
इस विषय के आपके कच्चे ज्ञान का परिचायक है और क्रियोद्धाटकों पर 
छासनभेद का बार-बार इल्जाम लगाते हैं, यह क्रियाविषयक कुरुचि का 
द्योतक है । 


वास्तव में जिन्होंने क्रियोद्धार किया था उन्होंने शासन का उत्कर्ष 
किया था। शिथिलाचार के निरंकुश बेग को रोक कर जैन श्रमण-संस्क्रति 
की रक्षा करने के साथ ही शिथिलाचारियों को सुधारने की चुनौती दो थी । 


उस समय कतिपय यति ही शिथिलाचारी नहीं हुए थे, अपितु सारा 
समुदाय ही बिगड़ चुका था । गच्छपति और उनके निकटवर्ती कतिपय 
गीतार्थ अवश्य ही मूल गुणों को बचाये हुए थे, परन्तु श्रधिकांश यतिवर्गं 
की स्थिति यहां तक बिगड़ चुकी थी कि क्रियोद्धार के विना विशुद्ध जेन 
श्रमश-मार्ग का अस्तित्व रहना मुश्किल था। यही कारण है कि आ्रात्मार्थी 
विद्वानों ने क्रियोद्धार करते का निश्चय किया और तत्कालीन गच्छुनायक 
ने उनके शुभ विचार का अनुमोदन किया था । 


मुनिजी क्रियोद्धारकों को निर्मायक कहकर अपने इतिहास विपयक 
अज्ञान का परिचय मात्र दे रहे हैं। वास्तव में तो यतियों के ऊपर जो 
नायक थे वे ही क्रियोद्धारकों के भी नायक थे। क्रियोद्धारक भी उन्हीं को 
श्राज्षा से विचरते, चातुर्मास्य करते और संयम पालते थे। मुनिजी ने 
क्रियोद्धारक-संविग्न श्रमणों के और उनकी शिष्यपरम्परा के ग्रन्थ पढ़े होते 
तो संभव है कि आप यह कहने का कभी दुस्साहस नहीं करते कि क्रियो- 
द्वारक निर्नायक थे । क्रियोद्धारक श्रमण ही नहीं किन्तु उनकी शिष्य- 
परम्परा उन्नीसवीं सदी तक गच्छपति श्रीपूज्यों को किसी अंश में मानती 
थी। हाँ जब से श्री पूज्यों ने रुपया लेकर यतियों को क्षेत्रादेश पट्रक देना 
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शुरु किया तब से संविग्न शाखा ने उनसे क्षेत्रादेश पट्टक लेना बंद कर दिया 
था श्रौर इसका भ्रनुकरण कतिपय यतियों ने भी किया था, जिससे मजबूर 
होकर क्षेत्रादेश पट्टकक के बदले में रुपया लेना श्रीपूज्यों को बन्द करना 
पड़ा था। फिर भी गच्छपतियों के पतन की कोई हद नहीं रही थी | 
प्रतिदिन मूल उत्तर गुणों से वंचित होते जाते थे श्रौर समाज की श्रद्धा 
उन पर से हटती जाती थी। समय रहते यदि गच्छुपतियों ने भी क्रियोद्धार 
कर लिया होता तो न संविग्न साधुपरम्परा उनके अंकुश से बाहर निकलती 
श्रौर न जेन संघ ही उनमे मुंह मरोड़ता । पर यति नहीं चेते और गच्छ- 
पति के स्थान के वारिशदार श्रीपूज्य भी नहीं चेते, जिसका परिणाम 
प्रत्यक्ष है। जैन संसार से ही नहीं श्राज जगत्‌ भर से उनका नामोनिशान 
मिटने की तंयारी में है। कोई अज्ञ।नी इस दशा का कारण भले ही संविग्न 
साधुग्रों का प्रावल्य मानने की भूल करे, पर जो धर्म-सिद्धान्त के जानकार॑ 
हैं वे तो यही कहेंगे कि इस दशा के जवाबदरर श्रीपूज्य और यति स्वयं हैं । 
क्योंकि खासकर के जनसमाज हमेशा से धर्मंग्रुस्श्ों को पूजता आया है, पर 
धमंगुरुओं के निर्गुणा खण्डहरों को नहीं, इस सत्य को वे नहीं समझ सके । 

मुनि श्री ज्ञानसुन्दरजी श्राधुनिक श्रमणसंघ की श्रव्यवस्था भ्ौर 
पारस्परिक अ्नमेल की जिम्मेदारी क्रियोद्धारकों के ऊपर किस अभिप्राय से 
मढ़ते हैं यह समझ में नहीं आता । कोई दस पीढ़ी पहले के क्रियोद्धारकों 
की संतति में आज कुछ दोष दीखे तो वह क्रियोद्धार का परिणाम नहीं 
किन्तु क्रियोद्धार की जोर्णता का परिणाम है श्लौर इससे तो उल्टा यों कहना 
चाहिए कि क्रियोद्धार हुए बहुत समय हो गया है। उसका श्रसर किसी 
अंश में मिट गया है भ्रतः नये क्रियोद्धार की आवश्यकता निकट आरा रही है। 
अ्रन्त में मुनि श्री ज्ञानसुत्दरजी लिखते हैं-- 


“उपाध्याय महाराज ने न क्रियोद्धार किया और न यतियों की 
स्वाभाविक शिथिलता को ही सेवन किया । वे तो थे “तटस्थ-सुबिहिता- 
घारी श्रमण” जिन्होंने समयानुक्त्ल सभी को सदुपदेश दिया।” 


उपाध्यायजी को सुविहिताचारी श्रमण मानते हुए भी मुनिजी उन्हें 
क्रियोद्धारक नद्दीं मानते । यह ब्रात तो “माता में वन्ध्या जेसी हुई। 
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“सुष्ठु विहित॑ विधान येषां ते सुविहिता: उम्रविहारिण:, सुविहिताना माचारः 
सुविहिताचार: सो यस्यास्तीति “सुविहिताचारी” इस प्रकार सुविहित छाब्र 
मात्र का अर्थ भी आप समझ लेते तो उपाध्यायजी के क्रियोद्धार का विरोध 
करने की कदापि भूल नहीं करते । 


अब भी मुनिजी समझ लें कि सुविहिताचारी मुनि वही कहलाते हैं 
जो मूल और उत्तर ग्रुणों को समयानुसार शुद्ध पालते हुए श्रप्रतिबद्ध 
विहार करते हैं । 


यदि उपाध्यायजी ऐसे थे तो श्राप माने, चाहे न माने वे क्रियोद्धारक 
थे यह स्वत: सिद्ध हो जाता है । 


ग्रन्त में मुनि श्री ज्ञानसुन्दजी से सानुरोध प्रार्थना करूँगा कि 
क्रियोद्धारकों के सम्बन्ध में आपने जो अ्रभिप्राय व्यक्त किया है, वह एकदम 
गलत है। क्रियोद्धारकों से शासन की हानि नहीं पर हित हुप्ना है श्रौर 
होगा । भूतकाल में समय-समय पर क्रियोद्धार होते रहे हैं, तभी श्राज तक 
निग्नेन्ध श्रमणों का आचार-मार्ग श्रपना श्रस्तित्व टिका सका है श्रौर 
भविष्य में भी क्रियोद्धारकों द्वारा ही श्रमणों का क्रियामार्ग अक्षुण्ण रहेगा 
यह निश्चित समभियेगा । 


आशा है, मुनिजी क्रियोद्धार विषयक अपने ग्रभिप्राय की भश्रयथार्थता 
महसूस करेंगे श्लौर शासन के हित के खातिर उसे बदलने की सरलता 
दिखायेंगे । 


हमें झ्राशा ही नहीं बल्कि विश्वास है कि इस थोड़े से विवेवन से 
ही मुनि श्री ज्ञानसुन्दरजी क्रियोद्धार विषयक अ्रपनी भूल को समझ 
सकेंगे श्रौर समाज के हिता्थं उसका परिमाजन करने की सरलता 
दिखायेंगे । 


हरजी (राजस्थान) ता० २८५-६-१६४१ 


. निबन्ध-निचचय ४ २१७ 
मु० हरजी, पो० गुड़ा बालोतरा (मारवाड़) ता० ६-७-४१; 


विनयादि गुणविभूषित मुनिराज श्री मुनि ज्ञानसुन्दरजी ग्रादि 
फलोदी-मारवाड 


प्रनुवन्दना सुख शाता के बाद निवेदन कि पत्र मिला, समाचार 
विदित हुए । 


उ० श्री यशोक्जियजी ने क्रियोद्धार किया था ऐसा उल्लेख उनके 
किसी बड़े स्तवन के टिबे में पं० श्री पद्मविजयजी ने किया है, ऐसा मुझे 
स्मरण है। पर यहां पुस्तक न होने से निश्चित नहीं बता सकता । 


पं० पद्मविजयजी, रूपविजयजी, वीरविजयजी श्रादि संविग्न शाखा 
के पिछले विद्वानों ने पूजा आदि ग्रन्थों में अपने समय के श्री पूज्यों को 
गच्छुपति के तौर पर स्वीकार करके उनके धर्म-राज्य में कृति निर्मारण 
होने के निर्देश किये हैं, इसो तरह इनके गुरु, प्रगुरु श्रादि ने भी गच्छपतियों 
को अपना गच्छपति गुरु माना है। यदि वे उनको छोड़कर स्वतन्त्र हुए 
होते तो अ्रपनी कृतियों में तत्कालीन गचछपतियों के धमम-राज्य का उल्लेख 
करना श्रसंगत होता । 


उपाध्यायजी क्रियोद्धार में शामिल हुए थे इस बात के समर्थन में 
उपाध्यायजी के-- 


“परिग्रह ग्रहवशे लिगीया, लेई कुमति रज सीस, 
सलूरो जिम तिम जग लवता फिरे, उन्मत्त हुई निस दोस सलूसे ॥५॥ 


इत्यादि वचन ही प्रमाण है । 


पं० पद्मविजयजी कृत उपाध्यायजी के स्तवन के टवे के उपरान्त 
झाज कोई पूरावा नहीं है। पर श्री उपाध्यायजी ने यति समाज की जो 
लीलाएँ प्रकाशित की हैं इससे ही स्पष्ट होता है कि वे यतियों के कट्टर 
विरोप्री थे । दन्‍्तकथा तो यहां तक प्रचलित है कि यतियों का तरिरोध 
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झोर संविर्नों की तरकफदारी करने के कारण ग्रति लोगों ने श्री पूज्य को 
सलाह से उपाध्यायजी को तीन दिन तक एक कमरे सें कंद कर रक्‍खा था 
जिसका गर्भित सूचन झापने “शंखेश्वर पाइवनाथ के स्तवन” में किया है 
फिर भी आपने यतियों के पक्ष में रहना मंजूर नहीं किया था । 


उपाध्यायजी ने स्वच्छन्द विहारिथों के लिए कुछ भी लिखा हो पर 
बह क्रियोद्धारकों के लिए नहीं हो सकता । चाहे उन्होंने संवेगी या संविग्न 
छाब्दों का भी अयोग किया हो, पर वर्तमान संवेगी परम्परा को लक्ष्य 
करके नहीं हो सकता । कई जगह आपने प्राचीन ग्रन्थों का भर्थ ही नहीं 
लिया बल्कि उनके क्षब्द तक अपनी कृतियों में उतारे हैं। ऐसे अप्रसंगों 
में प्रयुक्त संवेगी, संविग्न श्रादि शब्द, जो वस्तुतः प्राचीन ग्रन्थों से इनकी 
कृतियों में श्राएं हुए हैं, उनको वत्तेमान व्यक्तियों को लागू करना अनुचित 
है। रुपदेशपद, उपदेशमाला, घोडशक, पंचाशक, अ्ष्टक आदि प्राचीन 
ग्रन्‍्थों को पढ़कर श्राप उपाध्यायजी के स्तवन; द्वात्रिशिकायें, श्रष्टकादि 
प्रकरण पढ़िये ” झ्रापको यही ज्ञात होगा कि उपाध्यायजी के ग्रन्थ वास्तव 
में प्राचीन ग्रन्थों का रूपान्तर मात्र हैं । 


पंं० सत्यविजयजी श्रादि विद्वानों ने आचाये श्री विजयप्रभसूरिजी 
की भाज्ञा से उनके गच्छपतित्व के समय में क्रियोद्धार किया था, तब उ# 
श्री यशोविजयजी ने जिन क्ृतियों में स्वेच्छा विहारियों कौ टीका की है, 
वे बहुधा विजयदेवसूरिजी के समय में बन चुकी थीं, जब कि क्रियोद्धा 
झ्रभी भविष्य के गर्भ में था । इससे भी सिद्ध है कि उपाध्यायजी के टीका- 
पात्र क्रियोद्धारक संवेगी नहीं पर गच्छविहीन 'विजयमती' और “दुंढक' 
श्रादि थे। संवेगी शब्द को किसी भी क्रियोद्धारक ने अपने लिये रजिस्टडं 
नहीं कश्वाया था । कोई भी त्यागी श्रौर तपस्त्री उस समय '“संवेगी'” 
कहलाता था । 


झापका जिस की शरफ सेंकेश हैं वे बन्द्रप् मे, झा रक्षित। जिमक्नभ 
आदि प्राचाये क्रियोदाशक नहीं धर मसाक्षक थे। इन्होंने क्रियोद्धार 
नहीं पर क्रिवाभेद और मन्‍्ंमभेद किया था। इनको ऑरियोद्धा रक कहना 
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“शरासर भूल होंगी । इन्होंने कंघभेद करके शासन की' हॉति की है यह 
चात मैं मानता हू, मसप्रक्तेक अथवा जूत्तन गच्छ प्रवर्तेकों के भांते आप 
इनके लिये कुछ भी लिखें हमारा विशेध नहीं, बाकी इनको 'फ्रियोड्धारक' 
मानकर कुछ भी लिखना वास्तविकता से दूर 'होगा । "फरफेश गच्छ जश्न 
का वह प्रसंग याद होगा जहां कि ऊक्रेश गच्छ के एक प्रसिद्ध झ्राचायं के- 
“चन्द्रकुल प्रवर्तक श्री चन्द्रमूरिजी” के निकट क्रियोद्धार करके उपसंपदा 
ग्रहणा करने का उल्लेख किया गया है। तैरहवीं शती में “श्री देवभद्र 
गरि!” तथा “श्री जगच्चन्द्रसूरि” और उन्हीं को परम्परा में /श्री झ्रानन्द- 
विमलसूरिजी ' भ्रादि प्रसिद्ध क्रियोद्धारक हो गये हैं, पर भ्राप यह नहीं बता 
सकेंगे कि इन्होंने कोई मत पंथ खड़ा किया था, भ्रथवा संघरभेद किया था । 


यदि उपर्युक्त क्रियोद्धारकों पर श्रापका कटाक्ष नहीं है तो श्राप जो 
कुछ लिखें (मत प्रवरतक) अथवा (लूत्तन गच्छ सर्जक) इस हेडिंग के नीचे 
लिखें ग्रौर उसमें “क्रियोद्धारक शब्द'' का प्रयोग करने की गलती न करें । 


भवदीय : 
कल्याणविजय 
मु० हरजी, पो० ग्रुढ़ा बालोतरा 
(मारबाड़) ता० २७-७-४१ 


विनयादि गुराविभूषित मुनिराज श्री ज्ञानसुन्दरजी गुणंसुन्दरजी, 
फलोदी-मा रवाड 


प्रनुवन्दना सुख शाता के साथ निवेदन कि पत्र ध्रापका मिला 
समाचार जाने । 


आप उपवाध्यायजी के जिन उललेखों के आधार पर क्रिधोद्टारकों का 
खण्डन करना चाहते हैं, वास्तव में वे उल्लेख क्रियोद्धारकों के लिए भहीं पर 
शत्काल निकले हुए स्थानकवासी वेषधारियों, हुंढकों तथा पासत्थों के 
सिये हैं | 
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“विषम काल ने जोरे केई” इत्यादि पांचों ही गाथाएँ नवीन वेष- 
धारियों के लिये हैं। मैं ही नहीं इस स्तवन के टबार्थ लेखक भी जो 
उपाध्यायजी के अधिक पद्चाद्वर्ती नहीं थे, यही कहते हैं कि उपाध्यायजी 

का यह उपदेश ढुंढकों के लिए है। देखिये नीचे का उल्लेख--- 


“प्राइं ए ढाल ढुढीया लूँका झाश्रिने छे, पछें बीजीइं जीव ने सीषामण 
छें, हवें तें दुंढिया ने मार्थें गुरुनथी ते माटे इम कह्मं, जे “उठ्या जड़ 
. मलधारी” इत्यादि शब्दों में श्रंकार ने उपाध्यायजी का उक्त कथन दुंढकीं 
में घटाया है भोर “श्रुत हीलनोत्पत्ति” कारकों के विषय में लिखे गये “वंग 
पूलिया” प्रकरण का पाठ उद्धृत किया है । 


“गुरु गच्छ छोडी” इन शब्दों ने आपके दिमाग को भ्रमित कर 
दिया है, इसलिये श्राप कहते हैं कि इनके गुरु गच्छ नहीं थे तो छोड़ना 
कंसा ? परन्तु स्वस्थ चित्त से सोचेंगे तो इसमें भ्रनुपपत्ति कुछ भी नहीं 
है। गुरु गच्छ छोडने का श्रथ्थ “गुरु गच्छ में से निकल कर” यह नहीं है 
किन्तु इसका भ्र्थ गुरु गच्छ की निरपेक्षतावाले' ऐसा होता है, जंसे /'कौग्ना 
सरोवर को छोड़कर छीलर जल पीता है” यहां सरोवर छोड़ने का भ्रथ॑ 
उसमें से निकलना नहीं होता, किन्तु उसकी उपेक्षा करना होता है। इसी 
तरह प्रकृत में श्री गुरु गच्छ छोड़ने का भ्रर्थ गुरु गच्छ की उपेक्षा मात्र 
होता है। उपेक्षक गच्छ में से निकला हो या स्वयंभू हो, जब तक वे गुरु 
गचुछ की दरकार न करेंगे दोनों गुरु गच्छ छोड़ने वाले ही कहलायेंगे । 


“ताणतरों संभागी होवे” इत्यादि गाथायें भी गुरुकी जरूरत न 
समक्षमे वाले ढुंढकों के लिये हैं। देखिये उनमें के नीचे के शब्द--- 


“दुख पाम्या तिम गच्छ तजी ने, आपमती मुनि थाता रे” 


क्या गुरु के पास दीक्षा लेकर क्रियोद्धार करने वालों के लिए 
“आपमती मुनि थाता” ये शब्द संगत हो सकते हैं ? कभी नहीं, गृरु के 
पास संघ समक्ष पंच महात्रत उच्चरने के उपरान्त प्रधिक समय तक गुरु के 
पास रहकर सिद्धान्त पढ़ने के बाद उग्रविहार करने वाले क्रियोद्धारकों: के 
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_ लिये “पंत महाव्रत किहाँ उच्चरियाँ सेव्युं केहनुं पासूं रे” इत्यादि कथन 
किया जा सकता है ? ये शब्द उन्हीं के लिये प्रयुक्त हो सकते हैं जो गुरु 
निरपेक्ष होकर स्वयं साधु बने हों। सचमुच ही ढुंढकादि ऐसे थे और 
उन्हीं को लक्ष्य करके उपाध्यायजी ने उक्त शब्द लिखे हैं । 


“चढ्या पढ्यानों प्र्तर समझी” इत्यादि दो गाथाएँ भी ऐसे ही 
स्वयम्भू साधुभ्रों की उत्कृष्टता की पोल खोलने के लिये कही गई हैं भौर 
इनके नीचे की “पासत्यादिक सरीखे वेषे” यह गाथा उन उद्धूट वेषधारी 
यतियों के लिये है, जो पासत्थों की कोटि में प्रविष्ट हो चुकने पर भी शअ्पने 
को साधु मानते थे । वर्णो बदल कर कपड़े पहनने वालों का इससे कोई 
बास्ता नहीं है । 


“होणो निज परिवार बढ़ावे” इत्यादि तीन गाथागत उपदेहय ढुंढकों 
के लिए है । 

“पहेली जे व्रत भूठ उच्चरियां” यह कथन स्वयम्भू साधुश्रों को लक्ष्य 
करके किया गया है । 


उपाध्यायजी कहते हैं--'तुमने पहले जो महात्रत गुरु विना स्वयं 
उच्चरे हैं वे प्रामाणिक नहीं हैं, इसलिए तुम फिर ग्रुरुसाक्षिक महात्रत 
धारण करो ।' 

जो क्रियोद्धारक गुरु-झ्ाज्ञा से उत्टृष्ट चारित्र पालते थे उनके लिये 
उक्त कथन कभी संगत नहीं हो सकता । 


“पासत्थादिक ज्ञाति न तजई” ये शब्द उन यतियों के लिये हैं जो 
श्राप “पासत्यों के लक्षण युक्त तथा पासत्यों से संसक्त रहते हुए भी साधु 
होने का दावा करते थे ।” 


उपाध्यायजो के इन वचनों से यही सिद्ध होता है कि उपाध्यायजी 
स्वयं पासत्थों शोर पासत्थों के शामिल रहने वाले यतियों से दूर रहते थे । 
इसके भागे की गाथायें उन कपटी साधु नामधारियों के सम्बन्ध में. हैं जो 
त्यागी होते हुए भी श्रात्मप्रशंशका झौर परनिन्दक होते थे। उपाध्यायजी 
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की इन गाथाओ्रों में पूर्व ग्रन्थों की छायामात्र है। वर्तमान के साथ इनका 
खास सम्बन्ध नहीं है । 


तत्कालीन यतियों में भी “उमग्रविहारी वर्ग होने की आपकी कल्पना 
निराधार है ।” श्रठारहवीं सदी में जहां तक मैं समझ सका हूँ यतियों में 
व्यापक रूप से क्षिथिलाचार फंल चुका था। यदि तब तक उग्रविहारी 
विद्यमान होते तो क्रियोद्धार कर उग्रविहार स्वीकार करने की पं० सत्य- 
विजयजी आदि की कभी जरूरत नहीं पड़ती । यह सही है कि कितनेक 
यति सर्बंथा पतित अ्रवस्था को पहुँच चुके थे, त्ञब एक वर्ग ऐसा भी था 
जो मूल गुणों को लिए हुए था। पर उग्रविहारी ज॑सी कोई चीज नहीं 
रही थी । 


ग्रभी न॒ तो हमारे पस उपाध्यायजी क्रे ग्रन्थ है श्रीर न उतनी 
फुरसत हो है कि उन्हें मंगवाकर पढूँ । हमारी तरफ से इस विषय में जो 
कुछ मंतव्य था लिख दिया है । 


श्री विजयप्रभसूरिजी स्वयं उमग्रविह्वारी तो न थे, पर उनके मूल गुरों 
में कोई खामी नहीं थी। उनके पास मध्यम भर कनिष्ठ स्थिति के यति 
थे। अतः वहाँ रहकर उमग्रविहारिपणन रखना मुश्किल था इस कारण से 
सत्यविजयजी श्रादि ने गच्छपति की सम्मति से क्रियोद्धार करके यतियों का 
संसगं छोड़ा था। पर गच्छुपति के साथ वन्दन-व्यवहार रखते थे और 
उनकी घाभिक श्राज्ञाओं को भी मानते थे । 


संवेगी और संविग्न शब्द पुराने हैं। क्रियोद्धारकों के लिए ही नहीं, 
किसी भी त्यागी तपस्वी के लिये व्यवहृत होते थे । 


“संबोधप्रकरण ” आदि ग्रन्थ पढ़ने से श्रापको इन शब्दों की प्राचीन 
रूढ़ता का पता लगेगा । यही नहीं बल्कि उपाध्यायजी के बहुत से वचन 
उक्त ग्रन्थ के अनुवाद मात्र हैं यह भी ज्ञात होगा । 


“'ऊकेश गच्छचरित्र” के प्रनुसार “श्री यक्षदेवसूरि ने श्री चन्द्र- 
सूरिजी के पास उपसम्पदा ली थी” और यही हकीकत सत्य भी है । 
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तत्कालीन पाइवेनाथ संतानीय साधु पूर्णुूख्पेण शिथिलाचारी हो चुके थे 
झौर कुगुरुओं में पासत्था के नाम से वे पहले नम्बर में गिने जाते थे, 
इसलिये पाश्व॑ंसंतानीय आचारय॑ ने सुविहित गचछ की उपसम्पदा धारण कर 
अपने को शिथिलाचार से मुक्त किया था। “ऊकेश गच्छ चरित्र” फिर 
पढ़कर निर्णय कर लीजिये ! उपकेश गच्छीय पट्टावली में जो इस विषय 
में विपरीत लिखा है, वह पिछले यतियों की करतूत है झौर सर्वथा 
भ्रप्रामारिकक है । 


इस विषय में भ्रब मैं श्रापसे ज्यादा लिखा-पढ़ी नहीं करूँगा, यदि 
पग्रापको जंचे तो अपने विचारों को परिष्कृत कर प्रकट कीजिये ग्रन्यथा 
जनता के भ्रमनिवारण के लिए जो उचित होगा लेख के रूप में प्रतीकार 
किया जायगा । 


भवदीय : 
कल्याणविजप 


२७ $ 
जैन संघ के बंधारण की 
रूपरेखा की अशाखत्रीयता 


५ 


ले० पं० फल्याराविजय गरिग 


कुछ दिन पहले यहां के धामिक अध्यापक ने हमें एक छोटी पुस्तिका 
दी, जिसका शीषंक “जैन संघ के बंधारण की रूपरेखा” था। पुस्तिका को 
पढ़कर अ्रपनी सम्मति प्रदान करने का भी प्रनुरोध किया। इस पर 
पुस्तिका को पढ़ने के उपरान्त हमें जो कुछ इसके सम्बन्ध में विचार स्फुरित 
हुए वे नीचे लिखे भ्रनुसार हैं । 


रूपरेखा की पुस्तिका पर लेखक का कोई नाम नहीं है, परन्तु 
प्रकाशक के “भ्रामुख” के पढ़ने से ज्ञात हुआ कि इसके लेखक दो हैं। 
पहले एक साधुजी जो गरिपदधारी हैं और दूमरा गृहस्थ है जो पण्डित 
कहलाता है। लेखकों ने अ्रपना नाम टाइटल पेज पर नहीं दिया इसका 
कारण तो वे ही जाने, परन्तु ऐसे उत्तरदायित्वपूर्ण लेख में लेखकों को 
अपने नाम अवश्य देने चाहिए थे । 


लेखकों ने पीठबन्ध में ही “जन शासन” अर्थात्‌ “संघ” की व्यवस्था 
करने में भूल की है। क्‍योंकि जन शासन का प्राथमिक सूत्र तत्त्वत्रयी है, 
जिसमें देव, गुरुऔर धर्म का समावेश होता है । देवतत्त्व में ग्ररिहन्त 
ग्रौर सिद्ध, गुरु तत्त्व में आचार्य, उपाध्याय तथा श्रमणगण झौर धमे- 
तत्त्व में सम्यक्‌-दर्शन, सम्यक््‌-ज्ञान, सम्यक्‌-चारित्र सद्निविष्ट हैं। “जेन- 
प्रवचन”, “जेन-संघ” या “जैन-तीर्थ” सब तत्त्वत्रयी में समा जाते हैं । 
ज्ञानाचारादि पंचाचार (पांच आचार) आदि सभी बातें इसके प्रत्यंग मात्र 
हैं, मौलिक अंग नहीं । 
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(१) शासन-रचक देव और देवियाँ : 


लेखक मानते हैं कि प्रत्येक तोर्थंद्र के शासन का रक्षक एक देव- 
देवी युगल होता है, जैसे ऋषभदेव के शासन का रक्षक “गोमुख यक्ष; 
चक्रश्वरी देवी ।” लेखकों का यह कथन जेनागम से विरुद्ध है। जेनागमों 
तथा उसके प्राचीन अंगों में इन देव-देवियों का नाम निर्देश तक नहीं है । 
सर्वप्रथम “निर्बाणकलिका” श्रौर उसके बाद “प्रवचनसारोद्धार” नामक 
प्रकरण में ये देव-देवी युगल दिखाई देते हैं, परन्तु वे धासनरक्षक के रूप 
में नहीं किन्तु तीथ्थेद्भुरों के “चरणसेवकों” के रूप में बताये गये हें । 
'प्रवचनसारोद्धार' ग्रन्थ के बाद के तीर्थद्धूर-चरित्र-ग्रन्थों में भी उन 
यक्ष-यक्षिणियों के नाम मिलते हैं। परन्तु उन्हें 'शासन-रक्षक' वा 'प्रवचन- 
रक्षक कहना भूल है। प्राचीन काल में जब सपरिकर जिनमूततियां 
प्रतिष्ठित होती थीं, उस समय इन देव-युगलों को जिनमूति के आसन के 
निम्न भाग में दिखाया जाता था। परिकरपद्धति हट जाने के बाद उस 
प्रकार के सिहासन भी हट गए और मनर्दिरों में से इन देव-युगलों का 
अस्तित्व भी मिट सा गया था, परन्तु गत छाताब्दी से इन देव-युगलों की 
पृथक्‌ मूर्तियां बनवाकर मन्दिरों में बंठाने की प्रथा चल पड़ी है, णो 
शास्त्रीय नहीं है, इन देवयुगलों का झ्रावश्यक-निर्युकक्त में निरूपण 
बताना लेखकों की झावश्यक-निर्युक्ति से झ्ननभिज्ञता सूचित करता है। 
आावश्यक-नियूं क्ति में इन देव-देवियों का निरूपण तो क्या इनका सूचन 
तक नहीं है । 


जैन प्रतिष्ठाकल्पादि ग्रन्थों में “पबयणुदेवया; सुयदेवया” अ्रथवा 
“शासन देवया” नाम से जिन देवताओं के कायोत्सगं भ्रथवा स्तुतियाँ 
बताई हैं, वे वास्तव में जिनप्रवचन पर भक्ति रखने वाली देवियों के 
पर्याय नाम हैं। कहीं-कहीं तीर्थड्भर-विशेष पर भक्ति रखने वाले अज॑न 
देवों को भी शासन देव के नाम से निर्दिष्ट किया है, जेसे “सवनिभूति-यक्ष”', 
“ब्रह्मशान्ति देव” इत्यादि । परन्तु इनके जेनशासन-देव होने का यह 
तात्पय नहीं है, कि ये जिनप्रवचन भझथवा जिनशासन के भ्रधिष्ठायक हैं । 
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इस स्थिति में “चौबीस तीर्थद्धूरों के यक्ष, यक्षिरियों को जिष-शासन का 
ग्रधिष्ठायक देव मानना अथवा कहना शास्त्र-विरुद्ध है ।” 


(२) “शासन की संपत्ति के संचालन के अधिकारी” ६ 


शासन की सम्पत्ति के भ्रधिकारियों का निरूपणा करते हुए लेखक 
कहते हैं--“शासन की मिलकत का रक्षणा कश्ने का अधिकार चतुविध संघ 
को है। परन्तु यह लिखना भी ज॑ंन निग्नेन्थ श्रमणार्संघ की शासन-व्यवस्था- 
पद्धति सम्बन्धी लेखकों की अ्रनभिज्नता का सूचक है, क्योंकि “श्रमणसंघ की 
शासत-व्यवस्था भ्रपने आचारों, विचारों, पठनों, पाठनों, परस्पर के सम्बन्धों 
को ठोक रखने और विशेष संयोगों में संघस्थविर द्वारा संब समवसरण 
बुलाकर भगड़ों बखेड़ों का निपटारा करने तक ही सोमित थी ।” जंग्रम, 
स्थावर मिलकतों पर न श्रमणों का दखल था, न अधिकार । इन बातों 
में श्रमशगण उपदेशक रूप में गृहस्थों को मार्ग-दर्शन करा सकते थे । 
जंगम-स्थावर मिलकतों का रक्षण और व्यवस्था करना, जैन ग्ृहस्थों 
तथा उपासकों का काम था, न कि जन श्रमण-श्रमणियों का । जब से 
श्रमणा वनवास को छोड़कर अधिकांश में ग्रामवासी हुए, उसके बाद धीरे- 
घीरे चंत्यवास और चेत्यों की व्यवस्था में उनका सम्पर्क बढ़ता गया । 
परिणाम यह हुआ कि श्रमणसंघ की मौलिक जिशुद्ध शासमन-व्यवस्था 
निबंल होती गई और चंत्यवासी साधुमों के प्राबल्य से उनके बहुमत से 
शासन-पद्धति ने नया रूप धारणा किया जो किसी अंश में झ्राज तक चला 
भ्रा रहा है। परन्तु ऐसी शिथिलाचारियों के बहुमत से ह़मूल बनी हुई 
श्रनगमसिक शासन-व्यवस्था को जैन संघ के बंधारण में स्थान देना 
शास्त्रीय-दृष्टि से उचित नहीं है । 


आगे लेखक कहते हैं--“संघ के शाश्वब्न भ्रभिकारों को क्षति पहुँचाने 
वाले और संघ का झ्नुशासन नहीं मानने वाले जेन नामधारियों को सड़े 
पान की तरह संघ से दूर कर देना चाहिए। लेखकों के इस कथन से हम 
सम्पूर्णतया सहमत हैं, परन्तु लेखक महोदय यदि पिछले २१०० वर्षों का 
जैन संघ का इतिहास जान लैते तो उपर्युक्त कथन करने का साहस ही 
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नहीं होता । अन्तिम श्रुतधर झआार्यरक्षित सूरि के समय तक कोई भी 
श्रमण जिनवचन का विरोध कर विपरीत प्ररूपणा करता तो उसे संघ 
बाहर कर दिया जाता था। यह संघ बाहर फी परम्परा महावी र-निर्वाण 
के बाद ६०० वर्ष तक चलती रही । इस समय के दर्म्यान जमालि से 
लेकर गोष्ठा माहिल तक सात साधु संघ बाहर किए गए, जो जैन शास्त्र 
में “निन्ह॒व” के नाम से प्रख्यात हैं। इसके बाद धीरे-धीरे साधुओं का 
निवास वसत्ति में होता गया, गृहस्थों से सम्पक बढ़ता गया। पहले जो 
दिनभर का रामय पठन-पाठन तथा स्वाध्याय में व्यतीत होत। था, उसका 
कुछ भाग जिनचंत्य निर्माण, उनकी व्यवस्था आदि का उपदेश देने में 
बीतने लगा, ग्रहस्थों का परिचय बढ़ा। इसके फलस्वरूप संघ बाह्य 
करने का शस्त्र धीरे-बीरे अनुप्योगी हो जाने से तत्कालीन श्रुतघरों ने 
इस शस्त्र का प्रयोग करना ही बन्द कर दिया। यदि कोई शास्त्र अथवा 
प्राम।रिक प्रणाली के विरुद्ध की बात कहता भी तो उसके आचार्य उसे 
समभा देते, इस पर भी कोई अपना हठाग्रह न छोड़ता तो उसे अपने 
समुदाय से जुदा कर देते । संघ बाहर करने तक की नौबत आती नहीं 
थी। अन्तिम शताब्दी के पिछले ५४५ वर्षों के भीतर मैंने देखा कि संघ 
बाहर के हथियार का उपयोग कुछ साधु श्लावकों ने श्रमुक व्यक्तियों पर 
किया, परन्तु उससे कुछ भी सफलता नहीं मिली और जब तक श्रमण 
समुदाय में ऐक्य न होगा और गृहस्थों का अतिसंसर्ग न मिटेगा, तब तक 
संघ से बाहर करने की बात, बात ही रहेगी । 


(३) शासन-सं चालन क्रिस आधार पर ! ; 

उक्त शीषंक के नीचे लेखक कुछ ग्रन्थों और सूत्रों का नामोल्लेख 
करते हैं, ज॑से 'आरचार-दिनकर, श्राचार-प्रदीप, भ्राचारोपदेश, ग्रुरु-तत्त्व- 
विधिर्चय, व्यवहार, बृहत्कल्प, महानिशीथ, निशीथ, इन ग्रन्य-मृत्रों के 
नामोल्लेखों से तो ज्ञात होता है कि उन्होंने इन ग्रन्थ सूत्रों में से एक को 
भी पढ़ा या तो सुना तक नहीं है। मैंने इत सभी को पढ़ा है भ्रौर महा- 
निशीब्र, निशीथ को दो-दो बार पढ़ा है। भ्रन्तिम चार सूत्रों - के नोट तक 
मैंने लिये हैं। इन आ्राठ ग्रन्थों में से एक में भी त संघ के बंघारण की 
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बात है, न लेखकों की शासन-संस्था का शिस्त भंग करने वाले व्यक्ति को 
संघ से निकाल देने की बात । १४ थीं सदी के अन्त में बने हुए “प्राचार- 
प्रदीप' में ज्ञानाचारादि पाँच प्रकार के भ्राचारों को शुद्ध पालने का उपदेक्ष 
है भौर उनमें श्रतिचार लगाने पर भवान्तर में उनको अशुभ फल मिलने 
के दृष्टान्त हैं। आचार दिनकर! १५वीं सदी का एक ग्रन्थ है, इसमें 
शिथिलाचार्यों की मान्यताश्रों का निरूपणा है ओर दिगम्बर भट्टारकों के 
प्रतिष्ठा-पाठ, पूजा-पाठ और पौराणिक श्ान्तियों का संग्रह है। यह ग्रन्थ 
ध्वेताम्बर परम्परा की मान्यतानुसार प्रामाणिक कहा नहीं जा सकता और 
इसमें भी संघ के बंधारण का निरूपण नहीं है। “आचारोपदेश” सत्रहवीं 
सदी के लगभग प्रारम्भ का छोटा-सा ग्रन्थ है, इसमें श्रावकों के उपयुक्त 
पूजा आदि आचार मार्ग का प्रतिपादन किया गया है। संघ के बंधारण 
में इसकी कोई उपयोगिता नहीं । “गुरुतत्वविनिश्चय” ग्रन्थ में गुरुतत्त्व 
की पहिचान के लिए शिथिलाचारियों का खण्डन किया है श्रौर गुरु कंसे 
होने चाहिए, इस बात का प्रतिपादन किया है। इसमें भी संघ के बंधारण 
की रूपरेखा का कोई साधन नहीं है, न शासन संस्था का शिस्त भंग करने 
वालों के लिए प्रतिकार है । 


“व्यवहार' और “बृहत्कल्प” दोनों छेद सूत्र हैं। कल्य में किन-किन 
बातों से श्रमण-भ्रमणी को प्रायश्चित लगता है, यह निरूपण है । व्यवहार 
में भी वर्णन तो अपराध पदों तथा प्रायश्चित पदों का ही है, परन्तु इसमें 
प्रायश्चित देने का तरीका विशेष रूप से बताया गया है, जिसके कारणा 
इसका नाम ' व्यवहार” रखा । 


“निशीथ” उपर्युक्त छेद-सूत्रों के बाद ध्यवस्थित किया गया छेद-सूत्र 
है। इसमें कल्प, व्यवहार, दोनों सूत्रों का प्रायः सारभाग आ जाता है। 
“महानिशीथ' प्राचीनकाल में जो था, वह अब नहीं है। वतंमान 
महानिशोथ प्रायः विक्रम की नवमी शताब्दी का सन्दर्भ है। इसके उद्धारक 
प्रसिद्ध श्रुतधर हरिभद्रसूरि कहे गए हैं, परन्तु हरिभद्रसूरि के समय में 
इसका गप्तित्व ही नहीं था। यह बात अनेक प्रमाणों के श्राधार पर 
निश्चित हुई है। महानिश्ञीथ के सप्तम श्रष्याय में प्रायश्चितों का निरूपण 
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है, जो जैन संघ में कभी व्यवहार में नहीं भाए। शेष भ्रध्यायों में से कुछ 
ध्रौपदेशिक ग्राथाह्रों से भरे हुए हैं, तब अ्रधिकांश कथा दृष्टान्तों से 
भरे हुए हैं, जिनमें कि कई बातें ब्रचलित झागमों से विरुद्ध पड़ती हैं । 


उपर्युक्त सूत्रों में से प्रथम के तीन सूत्रों में केवल साघु-साध्वी के 
भ्राचार मार्ग में होने वाले श्रपराधों का प्राध्चित निरूपण है। लेखकों 
की चतुविध संघोत्मक शासन-संस्था का बंधारण नहीं । 


महानिशीथ में भी भअ्रधिकांश श्रमणा-श्रमणियों के योग्य उपदेश 
झऔर दृष्टान्त हैं, श्रावक श्राविकात्मक संघ की कोई चर्चा नहीं । 


जिस संघ के बंधारण की रूपरेखा घड़ने में सहायक होने की 
बात लिखी गई है । उन ग्रन्थों में वास्तावक क्या हकीकत है, इसका 
संक्षिप्त दिग्दशंन ऊपर कराया है, लेखक इस पर विचार करेंगे तो 
उक्त ग्रन्थों के नाम बताने में उनको भूल हुई है, यह बात वे स्वयं 
समझ सकेंगे । 


(४) संचालकों की कथाएं : 
उपर्युक्त शीषंक नीचे लेखकों ने शासन संचालन के श्रधिकारियों 
की नामावली देते हुए कहा है कि “शासन संचालकों में सर्वोच्च भ्रधिकारी 
तीर्थद्भूर, उनके बाद ग़रणघर, फिर आचार्य, गौणाचार्य, फिर गणि 
गरणावच्छेदक, वृषभ, गीतार्थ मुनि, पंन्‍्यास आदि पदस्थों को क्रमश: 
हासन संचालन के अधिकार दिए गए हैं।” 


लेखकों के उपर्युक्त विवरण में भी भ्रनेक आपत्तिजनक बातें हैं । 
तीथेंद्धुरों को शासन संचालन के सर्वोच्च भ्रधिकारी कहना अ्रान्ति- 
पूर्ण है । तीथेद्भूर संचालक नहीं, किन्तु तीर्थ के प्रव्तंक होते हैं । वे 
अपने प्रधान शिष्यों को प्रवचन का बीज “उपन्नेइ वा विगमेइ वा 
धुवेइ वा” यह त्रिपदी सुनाते हैं श्रोर क्षिष्य इससे शब्द विस्तार 
द्वारा द्वादशाज़ी की रचना करते हैं भौर भ्रपने परम गुरु तीथंद्धूर 
भगवन्त की आ्ाज्ञा पाकर इस प्रवचन झथवा द्वादइशाज़री रूप तीर्थ का 
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देश-प्रदेशों में लोक-हितार्थ उपदेश करते हैं । तीर्थद्भुर स्वयं भी धर्म 
तथा तत्त्वज्ञान का उपदेश दिया करते हैं और उनके उपदेश से जो 
वेराग्य प्राप्त कर उनके श्रमण संघ में दाखिल होना चाहते हैं, उन्हें 
निम्नेन्ध श्रमण की प्रव्नज्या देकर श्रमण-श्रमणियों के प्रमुखत्व में श्रमण 
श्रमणीगण की व्यवस्था शिक्षा करने वाले स्थविरों तथा प्रवरतिनियों 
को सुपर्द करते हैं और वे अभिनव श्रमण-श्रमणियों को ग्रहण, आसेवन 
नामक दो प्रकार की शिक्षा से ज्ञान तथा आचार में प्रवीण बनाते 
हैं, यही श्रमण संघ का संचालन है । तीर्थद्धूर इस संचालन में उपदेश 
प्रदान के अश्रतिरिक्त कोई उत्तरदायित्त्व नहीं रखते । गणघरों के निर्वाण 
के बाद उनके उत्तराधिकारी झाचाय॑ इसी क्रम से शासन संचालन 
करते हैं । श्रमण समुदाय के सामान्य कार्यों में हस्तक्षेप न कर केवल 
ग्रहण-शिक्षा में अर्थानुयोग प्रदान करते हैं और जन प्रवचन के ऊपर 
होने वाले अन्य धर्म-शासकों के आ्राक्षेपों-प्राक्रमणों का सामना करने 
का उत्तरदायित्व रखते हैं । इन कार्यो का सुवारु- रूप से संचालन 
हुआ करे, इसके लिए अपने सम्प्रदाय में से योग्य व्यक्तियों को भिन्न- 
भिन्न कार्यों पर नियुक्त कर देते हैं। ऊपर कहा गया है कि आचाय॑ 
विद्यार्थी साधुओं को अर्थ का अनुयोग मात्र देते हैं । वे सूत्र-पाठ देने 
के लिए श्रन्य श्रमण को नियुक्त करते हैं, जो साधुओं को सूत्र पढ़ाता 
है और उपाध्याय कहलाता है । समुदाय के साधुओं को उनकी योग्यता- 
नुसार कार्यों में नियुक्त करने के लिए एक योग्य बुद्धिमान्‌ साधु नियुक्त 
होता था, जो गण के साधुझ्रों को अपने-अपने कार्यों में प्रवृत्त करने झौर 
प्रमाद न करने का उपदेश दिया करता था। यह अधिकारी “प्रवर्त्ी” 
झ्रथवा “प्रवतंक” कहलाता था। साधुओं से प्रमादवश होने वाले श्रपराधों; 
राग-द्वेष से होने वाले मतभेदों ओर भगड़ों का निराकरण करने के लिए, 
एक गीता समभावी वृद्ध श्रमण नियुक्त किया जाता था, जो श्रमणों को 
प्रायश्चित-प्रदान शोर झ्रापसी श्गड़ों का न्याय देता था। यह पुरुष 
“स्थविर” भ्रथवा “रत्नाधिक” नाम से सम्बोधित होता था। गण के 
साधुओं के गच्छ (टुकड़ियाँ) बनाकर भिन्न-भिन्न प्रदेशों में विहार कराना 
ध्रोर टुकड़ियों में से साधुओं को इधर-उधर भप्रन्यान्य हुकड़ियों में जुटाना 
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इत्यादि कार्यों के लिए एक योग्य श्रमण नियुक्त होता था, जो “गणाव- 
च्छेदक' नाम से पहिचाना जाता था । 


उपर्युक्त गण-व्यवस्थापक का पाँच पुरुषों की नामावलि के साथ कभी- 
फभी 'गणी” तथा “गणाधर” इन दो नामों से भी निर्देश होता है। 
“गणी” का श्रर्थ निशीथचूरि में “इन्चार्ज भ्रधिकारी” के रूप में किया 
गया है। श्राचार्य की अनुपस्थिति में वह “आचाय” का काम बजाता था 
झौर उपाध्याय की श्रनुपस्थिति में “उपाध्याय” का । इसी से “गरणी” शब्द 
का भ्रर्थ कहीं श्राचा्य श्रौर कहीं उपाध्याय किया गया है। “गणघर”/ 
शब्द का तात्पयं यहां गणवच्छेदक-कृत श्रमणों की हुकड़ियों के नेता गीतार्थ 
श्रमण से हैं, न कि तोथ्थंडूर-दीक्षित मुख्य शिष्य गणघर से । 


उपर्युक्त आ्रागमोक्त गराव्यवस्था का दिग्दशन मात्र है। स्व गरों 
का सम्मिलित समुदाय संघ कहा गया है। इससे समझना चाहिए कि 
गरों की व्यवस्था ही संध-शासन-व्यवस्था थी । संघ सम्बन्धी विशेष कामों 
के लिए ही संघ समवसरणा होता था और उसमें विशेष कामों का खुलासा 
होता था, बाकी सब श्रमणगरण अपने-अपने गरणाधिकारियों की शास्त्रीय 
व्यवस्थानुसार चलते थे । संघ के कार्यों में वृषभ, पत्न्‍्यास भ्रादि को कोई 
ग्रधिकार प्राप्त नहीं थे । वृषभ उस साधु की कहते थे, जो शारीरिक 
बल वाला और क्ृतपरिश्रम होने के उपरान्त गीतार्थ होता । समुदाय के 
साधुओं के लिए बस्त्र-पात्रादि की प्राप्ति कराना श्रौर चातुर्मास्य योग्य क्षेत्र 
की प्रतिलिखना करना, ये वृषभ साधु के मुख्य काम होते थे । इसके 
ग्रतिरिक्त उपर्यक्त गुणों के उपरान्त वृद्धावस्था वाला वृषभ श्रमणियों के 
बिहार में भी उनका सहायक बना करता था। पंन्यास यह कोई श्रधिकार- 
सूचक पद नहीं है, किन्तु व्यक्ति के पाण्डित्य का सूचक पद है। इस 
पदधारी में जैसी योग्यता होती, वैसे श्रधिकार पर वह नियुक्त कर लिया 
जाता था श्र उस हालत में वह श्रपने भ्रधिकार-पद से ही सम्बोधित 
होता था, न कि पननन्‍यासपद से । 


उपर्युक्त शास्त्रीय संघ-शासन कौ व्यवस्था का निरूपण पढ़कर 
विज्ञ पाठकगण श्रच्छो तरह समभ सकेंगे कि लेखकों का शासन-संचालन 
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सम्बन्धी कक्षा्रों का निरूपण कितना अ्रान्तिजनक है। विशेष आश्चर्य 
की बात तो यह है कि लेखक शासन ग्रथवा प्रवचन का भ्रर्थ तो करते हैं- 
साधु, साध्वी, श्रावक, श्राविकारूप चतुविध संघ श्र संचालकों की कक्षाओं 
में श्रावक-क्राविका-रूप द्विविध संघ को कोई स्थान ही नहीं देते । इस 
स्थिति में शासन-संस्था के संचालन में चतुविध संघ को अभ्रधिकारी मानने का 
क्या भ्रथं होता है, इसका लेखक स्वयं विचार करें । 


(४) श्रीसंघ कीं कार्य पद्धति के आधार तख : 


उपर्युक्त शीर्षक के नीचे लेखकों ने “पांच व्यवहारों' की चर्चा की है, 
परन्तु नाम झागम, श्रुत, धारणा और जीत चार लिखे हैं। मालूम होता 
है, तीसरा “आज्ञाव्यवहार' उन्हें याद न होगा । इन पांच व्यवहारों को 
लेखक संघ की व्यवस्था के नियम और संचालन पद्धति के मुख्य तत्त्व 
मानते हैं ।' लेखकों के इस कथन को पढ़कर हमारे मन में यह निश्चय हो 
गया है कि पाँच व्यवहार किस चिड़िया का नाम है, यह उन्होंने समा 
तक नहीं । सुनी सुनायी पंच-व्यवहार की ब्रात को श्रागे करके संघ की 
व्यवस्था और डसके संचालन की बातें करने लगे हैं। इन पांच व्यवहारों 
को सामान्य स्वरूप भी समभ लिया होता तो प्रस्तुत प्रसंग पर इन 
व्यवहारों का उल्लेख तक नहीं करते, क्योंकि इन व्यवहारों का सम्बन्ध 
श्रमण-श्रमणियों के प्रायश्चित्त प्रदान के साथ है, अ्रन्य किसी भी व्यवस्था, 
विधि-विधान या संचालन-पद्धति से नहीं। “केवली, मनःपर्याय-ज्ञानी, 
ग्रअधि-ज्ञानी, चतुर्देश पूवंघर, दशपूर्वंधर तथा नवपूुर्वंधर” श्रमणा-श्रमरणिियों 
की दोषापत्तियों का गुरुत्व लघुत्व अपने प्रत्यक्ष ज्ञान से जानकर उस दोष 
को शुद्धि के लिए जो प्रायश्चित्त प्रदान करते थे, उसे “आगमव्यवहार” 
कहते थे । इसी को “प्रत्यक्ष व्यवहार” भी कहते थे । बृहत्कल्प, व्यवहार, 
निशीथ-सूत्र, पीठिका श्रादि के झ्राधार से श्रमण-श्रमणियों को जो प्राय- 
विचत्त दिया जाता है बह “श्रुतव्यवहार” कहलाता है । 


एक प्रायश्चित्तार्थी आचाये अपने श्रपराध पदों को सांकेतिक भाषा 
में लिखकर गपने श्रगीताथे शिष्य द्वारा श्रन्य श्रुतघर आचार्य से प्राचश्चित्त 
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मंगवाते थे । तब प्रायश्चित्तदाता श्रुतधर भी सांकेतिक भाषा में ही दोषों 
का प्रायश्चित्त लिखकर पत्र द्वारा मंगाने वाले आचाय के पास भेजते हैं । 
इस रीति से लिए-दिए जाने वाले प्रायश्चित्त-व्यवहार को “भ्राज्ञाव्यवहार”' 
कहते थे । प्राचार्य अपने शिष्यादि को जिन अपराधों का जो प्रायश्चित्त 
देते उनको साथ में रहने वाले द्विष्य प्रतेच्छकादि याद रखकर श्रपने 
शिष्यादि प्रायश्चित्ताथियों को प्रदान करें तो वह “धारणाव्यवहार” 
कहलाता है। जिस गच्छ में जो प्रायश्चित्त-विधान-पद्धति प्रचलित हो 
उसके ग्रनुसार प्रायश्चित्त प्रदान करना उसका नाम “जीत-व्यवहार” है । 
इस प्रकार से पांच प्रकार के व्यवहारों का सम्बन्ध प्रायश्चित्त प्रदान से है । 
इन व्यवहारों में से “भ्रागम-व्यवहार” पृवेंधर अधिकारियों के साथ कभी 
का विच्छिन्न हो चुका है। दूसरा, तीसरा और चौथा व्यवहार भी 
पग्राजकल बहुत ही कम व्यवह्ृत होता है । वर्तमान समय में बहुधा “जीत- 
व्यवहार प्रचलित है, जिसका यथार्थ रूप में व्यवहार करने वाले मध्यम 
तथा जघन्य गीतार्थ होते हैं, पर इस प्रकार के गौतार्थ भी श्रल्प संख्या में 
पाये जाते हैं। वर्तमान समय में “जीत” शब्द का “कत्तंव्य” के श्र्॒थ में भी 
प्रयोग हुप्ना दृष्टिगोचर होता है, परन्तु इस जीत का जीत-व्यवहार से कोई 
सम्बन्ध नहीं है । वर्तमान समय में कतिपय साधु अपनी गुरु-परम्पराओरं 
को “जीत-व्यवहार” के नाम से निभाते हैं। वे आगमिक व्यबहारों से 
श्रनभिज्ञ हैं, यही समझना चाहिए । 


(६) शासन के बअतिकूल तत्व ; 


ऊपर के धीष॑ंक के नीचे मतदानपद्धति को विदेशीय पद्धति कहकर 
कोसते हैं और जन शासन के लिए अ्रहितकर मानते हैं। हमारी राय में 
लेखकों के दिमागों में विदेशीय अनेक बातों के विरुद्ध का जो भूसा भरा 
हुआ है उसी का यह एक अंश बाहर निकाला है, भ्रन्यथा इस चर्चा का 
यहां प्रसंग ही क्‍या था। मत्तदान-प्रदान की पद्धति विदेशीय नहीं बल्कि 
भारतीय है। जैन-सूत्रों तथा जनेतरों के साहित्य में ऐसी भ्रनेक घटनाएँ 
उपलब्ध होती हैं कि जिनका निर्णाय सदंसम्मति से श्रथवा बहुमति से 
किया जाता था । संघसमवसरण. स्नानमह भ्रादि प्रसंगों पर संघहित की 
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पनेक बातें उपस्थित होती थीं झौर उन पर वाद-विवाद होकर सर्वं-सम्मति 
से भ्रथवा बहुमति से प्रस्ताव मान्य किये जाते थे । लेखकों ने चुनाव की 
बात को विदेशियों की कहकर जंन शास्त्रों से अपनी भ्ननभिज्ञता मात्र 
प्रकट की है । 


(७) अनुकम्पा ; 
संघ कै बंधारण की रूपरेखा के १५वें फिकरे में दिए गए “अनुकम्पा'' 
हस छीषंक के नीचे लेखक लिखते हैं--“'जिनेश्वर प्रणीत पाँच प्रकार के 
दानों में श्रनुकम्प! का समावेश है ।” 


ऊपर के अ्रवतरण में लेखक श्रभय, सुपात्र, अनुकम्पा, उचित और 
कीति दान इन पाँच दानों को श्रहंतृप्रणीत मानते हैं, जो जन शास्त्र- 
विरुद्ध है। प्राचीत आगमों, प्रकरणों श्रौर विक्रम की दसवों शताब्दी तक 
के चरित्रादि ग्रन्थों में केवल तीन दानों का ही प्रतिपादन मिलता है। वे 
तीन दान १ श्रभयदान, २ ज्ञानदान, ३ उपष्टम्भदान इन नापों से वणित 
हैं। प्रनुकम्पा दान का सर्वप्रथम उल्लेख आचार्य श्री हरिभद्रसूरिजी की 
“समराइच्चकहा” में मिलता है। उपर्युक्त तीन दानों का सविस्तार 
प्रतिपादन करने के बाद आ्राचायय हरिभद्रजी कहते हैं--“अनुकम्पा दान का 
जिनेश्वरों ने निषेध नहीं किया है” श्रर्थात्‌ अ्नुकम्पा दान का न छास्त्र में 
विधान है, न उसका प्रतिषेध । इसका तात्पयं यह हुझ्ला कि आगममों में 
भनुकम्पादान की चर्चा ही नहीं है। आचाय॑ हरिभद्वसूरि के उपर्युक्त उल्लेख 
के बाद लगभग तीन सौ वर्षों के पश्चात्‌ अनुकम्पा-दान को उपर्युक्त तीन 
दानों के समीप स्थान मिला और उचित तथा कीतिदान धामिक रूप में 
कब माने गये इसका तो कोई आधार ही नहीं मिलता। भ्रर्वाचीन 
श्रौपदेशिक ग्रन्थों में स्थान प्राप्त-- 


“पग्रभयं सुपत्तदारां, अरुकम्पा उचिय कित्तिदाणाईं | 
दुण्णिहि मुक्खों भण्िियो, तिण्णि य भोगाइयं दिति ॥” 


इस गाथा में पांच दानो का निरूपण मिलता है, परन्तु यह गाथा 
किस ग्रन्थ की है, इसका कोई पता नहीं मिलता । इस प्रकार की श्रर्वाचीन 
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गाथा के झ्ाधार पर पांच दानों को अहंतृप्रणीत कहना प्रनभिनज्नता का 
सूचक है। 


(८) जीवदया १ 


उसी परिशिष्ट के १६वें फिकरे में लेखको' ने “जीवदया” यह शीर्षक 
देकर भ्रनुकम्पा से जीवदया को पृथक्‌ किया है। भ्रनुकम्पा-दान के पात्र 
लेखको ने मनुष्यो को बताया है; तब जीवदया के पात्र पशु, पंखियों को । 
लेखकों के इस पुथककरण का आ्राधार शास्त्र अथवा प्रामाणिक परम्परा 
तो नहीं है। ग्रत: इसका श्राधार इनकी कल्पना ही हो सकती है । 


दान-क्षेत्रों की संख्या आ्राचारय श्री हरिभद्रसूरिजी महाराज ने सात 
होना लिखा है--जिनप्रतिमा, जिनचेत्य; ज्ञान, साधु; साध्वी, श्रावक, 
श्राविका, ये सात स्थान जेन समाज में सात क्षेत्र के नाम से पहिचाने 
जाते हैं। बारहवीं शताब्दी के श्राचार्य जिनचन्द्रसूरिजी ने साधारण, 
पौषधशाला, जीवदया, इन तीन को बढ़ाकर दानक्षेत्रों को १० बनाया । 
परन्तु “रूपरेखा के लेखको ने तो एक-एक स्थान को श्रनेक विभागों में 
बांटकर दान के स्थानक १७ बना दिए। जिन-शासन संस्था के नियमों 
के शाश्वतपन की बातें करते वाले लेखकों को कोई पूछेगा, कि आपने 
दानक्षेत्रों की यह लम्बी सूची किस शास्त्र भ्रथवा प्रामाणिक परम्परा के 
ग्राधार पर बनाई है। हम तो निश्चय रूप से मानते हैं, कि ये सभी 
लेखको की फ्लद्रप कल्पनाओो' के नमूने हैं । 


(६) संचालन का अधिकारी : 


इस हीषंक के नीचे के विवेचन में लेखकों ने पंचाशक की दो गाथाएँ 
दी हैं भ्लौर उनका स्वाभिमत श्रपूर्ण अर्थ लिखकर बताया है, कि “इन 
गुणों से युक्त, श्रद्धावात्‌, गृहस्थ चेत्यादि कार्य का भ्रधिकारी है ।” उक्त 
गाथाओ में वास्तव में “जिनचंत्य बनाने का भ्रधिकारी कंसा होना चाहिए, 
इस विषय का प्राचार्यश्री ने वर्णन दिया है, न कि चेत्य-द्रव्यादि की 
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व्यवस्था आदि करने वाले के गुणों का ।” लेखको ने गोलमाल बात लिख- 
कर चंत्य-द्रव्यादि धन-सम्पत्ति की व्यवस्था करने वालों को भी इस योग्यता 
में शामिल करने कौ चेष्टा की है, परन्तु इस प्रकार करना प्रामाणिकता से 
विरुद्ध है। पूर्वकाल में न तो धामिक क्षेत्रों में इतना खर्च था, न उन क्षेत्रों 
में झ्राज की तरह लाखो की सम्पत्ति का संचय ही किया जाता था। 
चेत्य की प्रतिष्ठा के समय चेत्यकारक स्वयं तथा उसके इष्टमित्रादि झपनी 
तरफ से अमुक द्रव्य इकट्ठा करके आवश्यकता के समय चेत्य में खर्च करने 
के लिए एक छोटा फण्ड कायम कर लेते थे, जो “नीवि, मूलधन अथवा 
समुद्रक” इन नामों से व्यवह्ुत होता था। इस समुद्रक का धन चेत्य के 
रिपेयरिज्भ, जीरांद्धार अथवा देश में विप्लव होने पर ग़ाँव छोड़कर चले 
जाने के समय वेतन से पृजक को रखकर प्रतिमा पुजाने के काम में खर्च 
किया जाता था, इसलिए उसकी रक्षा को विशेष चिन्ता ही नहीं होती थी । 
धन को इकट्ठा करने वाला गृहस्थ ही बहुधा उस समुद्रक को सम्भाले 
रखता था प्रथवा “ग्रोष्ठिक मण्डल” के हवाले कर देता था, जिससे उसके 
ताश की श्राशंका ही नहीं रहती और न अमुक योग्यता वाले मनुष्य 
की खोज करनी पड़ती । 


जन संघ के बंधारणा की रूपरेखा “लिखने वाले लेखक युगल में 
से एक लेखक की इच्छा इस “रूपरेखा'” के सम्बन्ध में मेरी सम्मति जानने 
की है। यह बात जानने के बाद मैंने “बंधारण की रूपरेखा” की समीक्षा 
के रूप में उपर्युक्त छोटा-सा विवरण लिखा है, जिसके अन्तगंत जन संघ के 
मोलिक नियमों का भी दिग्दर्शन कराया गया है। वास्तव में वर्तमान 
जेन संघ की कतिपय रूढ़ियों को लक्ष्य में लेकर लेखकों ने यह रूपरेखा 
खींची है, जो किसी भी समय के जेन संघ की व्यवस्था के लिये छपयोगी 
नहीं है। जेन-संघ की व्यवस्था के लिये इस प्रकार की अगीतार्थ, अल्पश्चत 
साधुओ और भिन्न-भिन्न बाड़ो में रहने वाले गृहस्थोी से बनी हुई इस 
प्रकार की शासन-संस्था कभी सफल नहीं हो सकती । मेरा स्पष्ट मत तो 
यह है कि यदि जेन-संघ को हृढ़बल बनाना है तो श्रमण-श्रमणियो को 
ग्रहस्थो का अभ्रतिपरिचय श्रौर अ्रतिभक्ति का मोह छोड़कर श्रमण-श्रमणी 
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रूप द्विविध संघ को संघटित करना चाहिए झौर श्रमराधर्म के विरुद्ध 
जो-जो प्राचार-विचार प्रवृत्तियां उनमें घुस गई हैं उनका परिमार्जन करना 
चाहिए। इसी प्रकार श्रावक-श्राविकात्मक द्विविध संघ को भी गच्छ-मतों की 
बाड़ा-बन्दियों से मुक्त होकर जेन-संघ के एक अंग रूप से अपना संघटन 
करना चाहिए । इस प्रकार संघ के दो विभाग भ्रपने-भ्रपने कत्तंव्य की 
दिशा में भ्रागे बढ़ सकेंगे शौर ग्रहस्थवर्ग साधुओं के कार्य में हस्तदोप न 
करते हुए भ्रपने कार्यों को बजाते हुए जन-शासन-संस्था की उन्नति कर 
सकेंगे, इसमें कोई शक नहीं है ! तथास्तु । 


4 २४ ३ 
बंधारणीय शिस्त के 


दिमायतिओं को 


के, 
५० 


से० : पं७० कल्याराविजय गरिष 


ता० ११-७-६१ के “हितमित-पथ्यं सत्यम” नामक एक मासिक 
पाने में “महत्त्वती नोंघो” इस छ्षीषंक के नीचे उक्त पाने के सम्पादक 
झरविन्द अम० पारख ने पण्डित बेघरदासजी दोसी ने “कल्याण-कलिका"' 
की प्रस्तावता के श्राधार पर कुछ समय पहले “जैन?” पत्र में एक लेख 
प्रकाशित कराया था, उस लेख को पढ़कर शासनसंस्था के अनुशासन 
की हिमायत करते हुए सम्पादक महोदय ने हमें सलाह देने क। साहस किया 
है। जो कि उन्होंने ''कल्याण-कलिका” को श्रथवा उसकी प्रस्तावना को 
पढ़ा नहीं है, न हमारी अन्य कतियों को ही पढ़कर हमारे विचारों से 
परिचित हुए हैं। केवल ““जिन-पूजा-पद्धति” को ही पढ़ा हो इतना उनके 
लेख से ज्ञात होता है। 


सम्पादक की टिप्पणी का सार यह है कि “पंन्यासजी को ऐसी 
प्रस्तावना लिखने के पूर्व शासन-संस्था के श्रनुशासन के खातिर इस विषय 
के ज्ञाता पुरुषों से परामर्श करके ऐसी कोई प्रामारिणक प्रस्तावना लिखनी 
चाहिए थी ।' 


श्री पारत को हम पूछना चाहते हैं कि किसी भी श्वास्त्रविषयक लेख 

के लिखने के पहले उस विषय के ज्ञाताओं से सलाह लेना हमारे लिए ही 
जरूरी है श्रथवा अन्य लेखको के लिए भी ? यदि हमारे लिए ही उनका 
यह मागें-दर्शन है, तो इसका कोई श्रर्थ ही नहीं । सम्पादक ने हमारा कोई 
ग्रन्थ पढ़ा नहीं, हमारे विचारों से परिचित नहीं और हमको हित सलाह 
देने को तत्पर होना, इसका हम कोई अर्थ नहीं समझते । हमारी “जिन- 
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पूजा-पद्धति” के सम्बन्ध में विद्वान साधुओं ने बहुतेरा ऊहापोह किया, 
फिर भी वे उस पुस्तक का एक शब्द भी श्रप्रामारणिक ठहरा नहीं सके । 
यह सब जानते हुए भी सम्पादक महाह्यय “जिन-पूजा-पद्धति” को भयभीत 
दृष्टि से क्यो देखते हैं, यह बात हमारी समभ में नहीं झाती । 


(१) १७वीं शताब्दी में मृतिपुजक जेन-गच्छो में कलहाग्नि भडकाने 
वाले उपाध्याय श्री धर्मतागरजी ने “सर्वज्ञगतक” नामक ग्रन्थ बनाकर 
सभी जेन-गच्छी को उत्तेजित किया । इतना ही नहीं परन्तु कई ऐसी 
शाघ्त्रविरुद्ध बातें लिखीं कि जिनसे उनके गुरु आचाये भी बहुत नाराज 
हुए श्रौर उन्हें श्रपने गच्छ से बाहर उद्घोषित किया । इस कड़ी शिक्षा 
के परिणामस्वरूप इनकी आँखें खुली और गुरु से माफी ही नहीं मांगी 
बल्कि “'स्वज्ञ-शतक” का संशोधत किये विना प्रचार न करने की प्रतिज्ञा 
की । वही “सर्वज्ञ-शतक” ग्रन्थ थोड़े वर्ष के पहले एक साधु द्वारा छपकर 
प्रकाशित हुमा है। जिन जं॑नशास्त्र-विरुद्ध बातों की प्ररूपणा के अ्रपराध 
में उसके कर्ता उपाध्याय श्री धर्मंसागरजी गच्छ से बाहर हुए थे, वे सभी 
विरुद्ध प्ररूपणाएँ मुद्रित स्वज्ञ शतक पुस्तक में झ्राज भी विद्यमान हैं । 
क्या श्री पारख तथा इनके मुरब्बी ज्ञाता-पुरुष इस विषय में उक्त पुस्तक 
के प्रकाशक मुनिजी को शासन-संस्था के भ्रनुशसन की सलाह देंगे ? 


(२) उक्त उपाध्याय श्री धर्मसागरजी के शिष्य श्री पद्मसागरजी ने 
दिगम्बराचार्य श्री अमितगति की “धमंपरीक्षा” में से १५०-२०० श्लोक 
हटाकर उसे भ्रपनी कृति के रूप में व्यवस्थित किया था और उसे उसी रूप 
में श्रौर उसी नाम से कुछ वर्षों पहले श्वेताम्बर सम्प्रदाय की एक पुस्तक 
प्रकाशक संस्था ने छपवाकर प्रकाशित भी कर दिया है। वास्तव में 
पह्मससागर को यह “धर्मंपरीक्षा” झ्राज भी दिगम्बर परम्परा का ग्रन्थ है। 
उसमें अनेक दिगम्बरीय मान्यताएँ ज्यों की त्यों विद्यमान हैं, जो श्वेताम्बर 
परम्परा को मान्य नहीं हैं। क्‍या श्री पारत्त तथा इनके ध,सन-संस्था के 
अ्रनुशासनवादियों ने इस विषय पर कभी विचार किया है ? 


(३) प्राज के यांत्रिक युग में प्रतिवर्ष कितनी ही संस्कृत, प्राकृत 
तथा लोक-भाषा की पुस्तकें प्रकाशित हो रही हैं। पिछले सौ वर्षों में 
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ऐसी सैकड़ों पुस्तकें छूषकर जेनों के हाथ में गई हैं। उनमें रही हुई 
अत्पश्रुत-कर्ताओं की भूलें, अल्पज्ञ प्र अनुभवहीन सम्पादकों की भूलें भोर 
प्रेत की भूलें गिनकर इकट्ठी कर दी जायें त्वो उनकी संख्या हजारों के ऊपर 
चली जायेगी । इन साहित्यिक भूलों के परिणामस्वरूप जेन संस्कृति पर 
बड़ा बुरा प्रभाव पड़ा है। इसका शासन-संस्था के अ्नुशासनवादियों ने 
कभी विचार किया है ? 


(४) उपर्युक्त साहित्यिक भूलों से भी अधिक भयद्धूर घटना तो यह 
घटी है कि हमारे र्वेताम्वर साहित्य में कुछ ऐसे ग्रन्थ चल पड़े हैं, जो 
जन संस्कृति के लिए बहुत ही भ्रहितकर हैं। इनमें कुछ ग्रन्य तो कल्पित 
उपन्यासों की तरह गढ़े हुए हैं, तब कतिपय ग्रन्थ अर्वाचीचन और मध्य- 
कालीन शिथिलाचारी साधुझोों को क्ृतियों होने पर भी प्राचीन तथा 
प्राचीनतर प्रामारिशक आचार्यों के नाम पर चढ़े हुए हैं। ऐसे अनेक ग्रन्थों 
का हमने पता लगाया है, इन कृत्रिम ग्रन्थों का प्रभाव इतना गहरा पडा है 
कि विक्रम की १०वीं शती से २०वीं शती तक की जैन संस्कृति का 
कायापलट-सा हो गया है, जिससे आगमिक और अशयठगीतार्थाचरित मार्गों 
और शिथिलाचारी शठगीतार्थों तथा अल्पज्ञ साधुश्रों द्वारा प्रचारित 
परम्पराओं का पृथक्‌करण करना कठिन हो गया है। क्या शासन-संस्था 


के अनुशासनवादी और श्री पारख इस भ्रन्धेरगर्दी पर विचार कर 
सकते है ? 


श्री पारख के कथन का ध्वनि हमें तो यही मालूम हुआ कि (शास्त्र 
का संशोधन भले ही हो पर जो परम्पराएँ आज तक चली आ रही हैं, 
उनका खण्डन नहीं होना चाहिए ।' हम कहना चाहते हैं कि श्री पारख 
तथा इनके शासन-संस्था के अनुशासनवादी “जैन संस्कृति किसे कहते हैं 
यह पहले समझ लेते ।” “हम स्वयं तो जन-भ्रागम और अशठ-गीतार्था- 
चरित मार्गों में व्यवस्थित घामिक परम्परा को हो ज॑न-संस्कृति समभते हैं 
झौर इसका रक्षण करना जन मात्र का कत्तंव्य मानते हैं। इस संस्कृति 
का उच्छेद करने वाला जन नहीं, अजेन कहलाने योग्य है। यदि प्नना- 
गमिक, भ्रगीतार्थ-शठाचरित परम्पराओं तथा अल्पज्ञ साधुओं, यतियों द्वारा 
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प्रचालित रूढ़ियो तथा निर्मूलक गुरु-परम्पराश्नो को जेंन-संस्कृति में 
सम्मिलित किया जाय तो धीरे-धीरे खरी संस्कृति इन कुपरम्पराश्रो' के 
नंचे लुप्त ही हो जायेगी, जिस प्रकार वस्त्र पर लगे हुए मैल के स्तर क्षार 
प्रौर निमंल जल के द्वारा दूर हटते हैं श्रौर वस्त्र शुद्ध होता है, इसी प्रकार 
झागमिक तथा गीतार्थाचरित मार्गों में घुसी हुई निरथेक परम्पराप्रो' को 
दूर हटाने से ही ज॑न-संस्कृति श्रपने विशुद्ध स्वरूप में रह सकती है।” 
हमारी इस मान्यता के साथ श्री पारख तथा इनके ग्रनुशासनवादी मुरब्बी 
सहमत नहीं हो सकते हैं तो उनकी मर्जी की बात है। कोई भी मनुष्य 
अपनी शुद्ध बुद्धि से प्रपने सच्चे मन्‍्तव्य पर हृढ़ रहे और उसका प्रतिपादन 
करे, उसे बुरा कहना सभ्य मनुष्य का काम नहीं । 


अनागमिक भ्रौर शठ-प्रगीतार्थावरित परम्पराशो को खुला न पाड़ने 
से आज जेन-धमं, इसका उपदेश कई बातो में आगमिक न रहकर पौरा- 
णिक बन गया है। यही नहीं पर कई मनस्‍स्वी मुनियों ने तो अपनों 
पौराणिक मान्यताझो को प्रामाणिक साबित करने के लिए नकली ग्रन्थ 
तक बना डाले हैं, जो “क्ृत्रिम-कृतियां” इस शीषंक के नीचे दिए हुए 
वर्णनों' से पाठकगण समझ सकेंगे । 


॥ २६ १ 
तिथि - चर्चा पर 
सिंहावलोकन 


के, 
दर 
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(१) 

१. सांवस्सरिक पर्व की आराधना में मतभेद खड़ा करने वाले श्री 
सागरानन्दसूरिजी थे, यह मैं ही नहीं लगभग सारा जेन समाज मानता है ! 
सं० १६५२ तथा १६८६ में सागरजी और उनके शिष्यों ने भा० 0० ३ 
का सांवत्सरिक पर्व किया था, यह सब जानते हैं । 


सं० १६९६३ में और १६६४ में (गुजराती १६६२-१६६३ में ) 
भाद्रपद शुक्ल ५ की वृद्धि में सागरजी अकेले ही जुदा पड़ते । परन्तु इस 
समय इनको श्री नेमिसूरिजी, श्री बल्लभसूरिजी, श्री नीतिसूरिजी श्रादि 
सहायक मिल जाने से श्री सागरजी का साथ बढ़ गया । तीन-तीन बार 
पंचमी के क्षय में चतुर्थी को आगरे-पीछे न करने वाले हमारे पृज्य मुरब्बियों 
ने पंचमी की वृद्धि में तृतीया श्रथवा चतुर्थी की वृद्धि करके तपागच्छ के 
श्रमण-संघ को दो विभागों में बांट लिया । यह चक्र कंसे फिरा इसका भी 
इतिहास है, परन्तु गत वस्तु को श्राज ताजा करने की झावश्यकता नहीं । 
१६६४ के वर्ष में यह चर्चा उग्र हो उठी, आमने-सामने शास्त्रार्थ की 
चेलेंजें दी गई | किसी भी समुदाय के प्रतिनिधित्व के विना ही श्री 
सागरानन्दसूरिजी अपनी जवाबदारी से ज्षास्त्रार्थ के लिये तैयार हुए | श्री 
विजयसिद्धिसूरिजी तथा श्री विजयप्रेमसूरिजी की तरफ से तिथि-चर्चा करते 
के प्रधिकार-पत्र लिखकर मुझे सुपुर्द किये गये थे। इतना होने पर भी 
उस प्रसंग पर प्रचार के सिवा अ्रधिक कुछ नहीं हुझ्ना । 


२- चातुर्मास्य के बाद हमने भ्रहमदाबाद से मारवाड़ की तरफ 
विहार किया । तिथि-चर्चा बर्षों तक चलती रही | मारवाड़ में जाने के 
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बाद हम इस प्रकरण से सर्वथा लक्ष्य खींचकर भ्रन्य कार्यों में व्यस्त हो 
गये थे । इतने में पालीताना में श्री सागरानन्दसूरिजी तथा श्री रामचन्द्र- 
सूरिजी के बीच सेठ श्री कस्तूरभाई लालभाई द्वारा तिथिविषयक शास्त्रार्थ 
करके इस चर्चा का प्रन्त लाने का निर्णय हुआ । निर्णायक पंच श्री पी० 
ग्रेल. बेद्य की सेठ द्वारा नियुक्ति हुई। वादी की योग्यता से श्री सागरानन्द- 
सूरिजी ने श्री वंद्य को श्रपना वक्तव्य सुपुर्द किया। निर्णायक पंच ने 
वादी के वक्तव्य के उत्तर के लिए उसकी कॉपी श्री रामचन्द्रसूरिजी को दी। 
श्री रामचन्द्रसूरिजी ने उक्त वक्तव्य अहमदाबाद वाले जौहरी बापालाल 
पचूनीलाल तथा श्री भगवानजी कपासी को देकर पहिली ट्रंन से हमारे पास 
भेजा । दोनों गृहस्थ सुमेरपुर से जाने-आने का इक्का लेकर हमारे पास 
गुड़ा-बालोतरा (मारवाड़) आये। संध्या समय हो गया था, हम प्रति- 
क्रमण करने बेठ गये थे . प्रतिक्रमश हो जाने पर वे धमंशाला में झाये, 
सर्वे हकीकत कहकर सागरानन्दसूरिजी का वक्तव्य हमारे हाथ में देकर 
बोले-- साहिब ! श्रभी का भ्रभी आप इसे पढ लें भ्रौर मुद्दों पर विचार 
कर प्रात: समय इनके लिखित उत्तर हमें देने की कृपा करें । हमें बहुत 
उतावल है, इक्का वाला ठहरेगा नहीं । हमने कहां--हम दीपक के प्रकाश 
में पढ़ते नहीं हैं श्रौर ऐसे गम्भीर मामलों में पूर्णा विचार किये विना कुछ 
भी लिखना योग्य नहीं है। इस पर वे कुछ ठण्डे पड़े भौर परदे को श्रोट 
में दीपक रखकर सागरजी का वक्तव्य पढ़ सुनाया । हमने कहा--“इसका 
उत्तर कल चार बजे तक तंयार कर देंगे।” थोड़ा समय बेठकर वे सोने 
को चले गये । 


प्रातःकालीन भ्रावश्यक कार्यो से निपट कर हमने सागरजी महाराज 
का वक्तव्य ध्यान से पढ़ा भशौर एक एक मुहं के उत्तर मन में निश्चित 
किये । साधन-सामग्री प्रस्तुत करके लिखने की तैयारी करते पहर दिन 
चढ़ गया । भाहार-पानी करके ११॥। बजे ऊपर एकान्त में बैठकर सागरा- 
नन्‍्दसूरिजी के पूरे धक्तव्य के उत्तर १४ पृष्ठों में पूरे किये। एक साथ 
लगभग ४।॥ घण्टों तक लिखने से हाथ ने भी उत्तर दे दिया था। शाम 
को ४॥ बजे दोनों को बुलाकर कहा--जवाबदावा का मसविदा तैयार है । 
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झ्रब कल का दिन ठहरो तो इसकी फेयर कॉपी लिख देंगे। परन्तु उनके 
लिये तो एक-एक घड़ी एक मास हो गया था, कहने लगे--“साहब ! 
बड़ा अर्जेन्ट काम है, श्रव तो हमको जल्दी से जल्दी रवाना करो इसो में 
लाभ है ।/” हमने रफ कॉपी और ४ हमारे पट्टक इनको देकर कहा-- 
“देखो ! ये हमारे ४ पट्टक और जवाबदावे की यह हमारे हाथ की रफ 
कॉपी वहाँ का काम निपटने के बाद हमको वापिस भेजना होगा | बापा- 
लाल ने कबूल किया औ्रौर सांक का भोजन कर वे गुड़ा-बालोतरा से 
एरनपुरा रोड स्टेशन के लिए रवाना हुए । 


३. हम मारवाड़ में थे तब “जेनविकास” के एक मासिक गद्ू में 
“श्री प्रानन्दविमलसूरि” के नाम पर चढ़े हुए एक नकली पन्ने का छपा 
हुआ ब्लोक देखा । उस पन्‍ने में श्री झानन्दविमलसूरि के समय में श्रावण 
शुद्ि १५ की वृद्धि में त्रयोदशी की वृद्धि की थी ऐसा उल्लेख था, जिस 
पर से ब्लोक बनाया था। वह पन्ना लिपि की दृष्टि से बीसवीं शतती का 
लिखा हुआ था भौर भाषा तथा इतिहास की दृष्टि से भी वह स्पष्टतया 
कुल्पित था । यह सब होते हुए भी गरितत की कसौटी पर चढ़ा कर जांच 
करने के लिये हमने उसे “जोधपुर झाकियोंलोजिकल सुप्रिन्टेण्डेल्ट की 
ग्रॉफिस में” भेजा । गरितीय तपास होने के बाद वहां से रिपोर्ट मिली 
कि जिस व में श्रावण पूर्शिमा की वृद्धि होना इसमें लिखा है उस वर्ष भें 
वास्तव में श्रावणी पूर्णिमा की बृद्धि नहीं हुई थी शोर न उस दिन तथा 
उसके पूर्व तथा अगले दिन भी मंगलवार था।” यह रिपोर्ट भी श्री 
रामचन्द्रसूरि पर भेजी गई थी। इसी श्रसें के दर्सिघान श्री सागरानन्द- 
सूरिजी की तरफ से “शास्त्रीय पुरावा संग्रह” इस नाम से कतिपय कूट 
पन्‍ने छपकर प्रकाशित हुए ये। हमने इन सब पन्नों को ध्यान से पढ़ा 
झोर वे बहुधा कृट साबित हुए थे श्रौर लगभग ५० पृष्ठों में उन सब का 
हमने खण्डन लिखकर तैयार किया था ध्रौर वह खण्डन भी श्री रामचन्द्र- 
सूरिजी के पास भेज दिया था। 


वादि-प्रतिवादियों के वक्तव्यों पर ग्रम्भीर विचार करने के बाद पंच 
श्री वेच्च ने तिथि-मतभेद विषयक फैसला दिया था जिसमें हमारे पक्ष की 
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मान्यता को सत्य ठहराया था। परन्तु इस फंसले को सागरानन्दसूरिजी 
ने नामन्जूर किया । सागरजी के नामन्जूर करने पर उनकी पार्टी के 
भ्रग्रगण्य आचाय॑े महाराजों ने कहा--“जिन्होंने शास्त्रार्थ किया है वे जानें । 
हमारा इस निर्णाय के साथ कुछ भी सम्बन्ध नहीं है ।” 


पंच का निर्णय छपकर बाहर पड़ने पर हमने श्री रामचन्द्रसूरिजी 
का उत्तर ध्यान से पढ़ा तो ज्ञात हुआ कि हमारे लेख का एक भी शब्द 
उन्होंने छोड़ा नहीं था । केवल हमारे लेख को उन्होंने झ्रपनी भाषा में 
परिवतित किया था । श्री रामचन्द्रसूरिजी ने श्रपने उत्तर में “हमारे पट्टक 
को श्री दानसुरि ज्ञान-मंदिर का पट्ठक लिखा था ।” इसका कारण शायद 
यह होगा कि “इस विषय में श्री रामचन्द्रसूरिजी ने कल्याणविजय की 
सहायता लो है ऐसी किसी को शंका न हो ।” कुछ भो हो, परन्तु हमारे पक्ष 
की सत्यता साबित हुई इतना ही हमें तो संतोषप्रद हुआ । 


४. जहां तक हमें स्मरण है १६६६ की साल का चातुर्मास्थ बदला 
उस समय हमारे आराष्य ग्राचायंप्रवर श्री सिद्धिसूरीश्वरजी के श्रीमुख 
से इनके नादान भक्तों ने जाहिर करवाया था कि “वह पन्ना आनन्दविमल- 
सूरिजी का है ऐसा कोई भी साबित कर देगा तो हम उसके अनुसार चलने 
को तेयार हैं ।” जिस पन्‍ने की हम ऊपर चर्चा कर श्राये हैं उसी पन्‍ने के 
सम्बन्ध में पूज्य आचायें की उक्त जाहिरात थी और बिल्कुल सच्ची बात 
थी। परन्तु उसे सच्चो करके बताने वाला उस समय उनके पास कोई 
मनुष्य न था। इस अ्रवसर का लाभ लेके श्री हषंसूरिजी के शिष्य कल्याण- 
सूरि उछल पड़े और “वह पन्ना आनन्दविमलपूरि का हो है यह सिद्ध करने 
को मैं तेयार हूं” यह नोटिस पढ़कर मुझे बड़ा दुःख हुश्रा । 


कल्याणासूरि पर उतनी नाराजगी नहीं हुई, जितनी कि हमारे पक्ष 
के उन नादान मित्रों पर हुई। जब यह पान! नकली है यह वस्तु सिद्ध करने 
की किसी में शक्ति न थी, तब इस विषय में पूज्य वृद्ध श्राचायं को आगे 
करने की क्या जरूरत थी ? परन्तु हो क्‍या सकता था, हम दो सौ माईल 
के अन्तर पर थे। मन मसोस कर रह गये भौर वृद्ध भ्राचायं को मौन 
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करना पड़ा । इस घटना वाले वर्ष में श्री विजयनीतिसूरिजी महाराज का 
चातुर्मास्य मारवाड़ में वांकली में था। उनकी तबियत नादुरुस्‍्त थी और 
चातुर्मास्य के बाद ज्यादा नादुरुस्त होने के कारण से श्री कल्याणसूरि भी 
मारवाड़ में श्राये थे । ये समाचार हम को भीनमाल तरफ के विहार में 
मिले । कल्याणसूरि की सिद्धिसूरिजी को दी हुई नोटिस को मैं भूला नहीं 
था, तुरन्त श्री नीतिसूरिजी महाराज पर पत्र लिखा और सूचित किया कि 
“ग्रापकी तबीयत भ्रस्वस्थ सुनकर बडा दुःख हुआ । भ्रब तबीयत कंसी है, 
कृपया सूचित करायें । आप श्रीजी की तबीयत अस्वस्थ रहा करती है, 
हमारे पूज्य आचार्य श्री सिद्धिसूरिजी भी तटद्र म है। श्राप दोनों पूज्य 
पुरुषों की उपस्थिति में तिथि-चर्चा का कुछ निपटारा हो जाता तो भअपने 
गच्छ में से यह मतभेदजन्य जघन्य क्लेश हमेशा के लिए ज्ञांत हो जाता ।” 


हमारे इस पत्र के उत्तर में श्री नीतिसूरिजी महाराज की तरफ से 
श्री कल्याणसूरि द्वारा लिखा हुआ पत्र हमें नीचे जिसे माव का मिला+- 


“तुम और तुम्हारा पक्ष किस रीति से तिथि-मतभेद का निपटारा 
करना चाहते हो वह लिखना, ताकि उस पर विचार किया जायेगा ।” 


हमने उक्त पन्न के उत्तर में लिखा--' दूसरे सभो प्रमाण पुरावों को 
एक तरफ रखकर “जन विकास” में जिसका ब्लोक छपाया है उसी श्री 
झानगदविमलसूरिजी के पन्‍ने की परीक्षा कराई जाय औशौर यह ब्लोक वाला 
पन्ना सच्चा साबित हो जायगा तो हम तथा हमारा पक्ष सब मंजूर कर 
लेंगे। पाने में लिखे मुजब दो पूर्णिमाभों की दो त्रयोदशी करेंगे और यदि 
पन्ना जाली ठहरेगा तो आपको प्रचलित मान्यता को छोड़कर हमारी 
मान्यता को स्वोकार करना होगा ।” 


हमारे उक्त पन्न का श्रो नीतिसूरिजी या अ्रहमदाबाद में नोटिस देकर 
पराक्रम बताने वाले श्री कल्याणसूरि की तरफ से कुछ भी उत्तर नहीं 
मिला । हमको जरा निराशा हुई और साथ-साथ संतोष भो हुम्ना कि 
सिद्धिसूरिजी को नोटिस देने वाले कितने गहरे पानी में हैं । 
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५. सं० २०१२ की बात है, हमको अ्रधिकार-पत्र देने वाले पक्ष के 
साधुओं की एक पार्टी की तरफ से हमारे ऊपर भलामन पत्र आया कि 
“प्रतिपक्ष यदि समाधान की भावना वाला हो तो अपने पक्ष को भी 
समाधान का कोई मार्ग सोच रखना जरूरी है ।” 


ऐसे पत्र लिखने बालों को हमारे मूल उद्देश्य की खबर न थी, 
इसीलिये वे हमको समाधान के लिए अनुकुल बनाते थे, अन्यथा हमारा तो 
मूल से उ्दं श्य यही था कि जिस तिथि-क्षय-वृद्धि-विषयक भूल के परिणाम- 
स्वरूप वाधषिक पर्व तक भूल पहुँची है उस मूल भूल को खुल्ली पाड़ने से 
ही सांवत्सरिक पवंविषयक भूल का सुधारा हो सकेगा । पिछले १०० 
वर्ष से देवसूरि गच्छ के यतियों और अ्रीपूज्यों ने पूरिमा के क्षय-वृद्धि में 
त्रयोदशी का क्षय-वृद्धि करने का मार्ग निकाला है और इस मार्ग को 
प्रामाणिक मानकर ही पंचमी के क्षय-वृद्धि में तृतीया का क्षय-वृद्धि करने 
की कल्पना मूर्तिमती हुई है, इसलिए मूल भूल को पकड़ने से ही वाधिक 
पर्व में नयी धुसी हुई भूल सुधर सकेगी और जब इस विषय की चर्चा 
निपटारे को परिस्थिति में प्रायेगो तब यदि १०० वर्षों को भूल को चलाने 
के बदले में सांवत्सरिक भूल सुधरती होगी तो उन पुरानी भूलों को चलाने 
की हम श्रानाकानी नहीं करेंगे। १६६३-६४ में हमने इस वस्तु को 
समभा कर ही अपने पक्ष को चर्चा के मोर्चे पर खड़ा किया था । 


5६, १६६४ की साल में श्री विजयनोतिसूरिजी महाराज श्रहमदाबाद 
चातुर्मास्यार्थ श्राये तब नगर-प्रवेश के दिन श्राप विद्याशाला में झ्राकर पूज्य 
विजयसिद्धिसूरिजी को वन्दन करके अ्रागे गये थे। उस समय के उनके 
हृंदयोद्गारों को सुनने से मुझे नवाई लगी, उन्होंने वन्दन करने के 
बाद कहा-- 


“मेरे पर आपका बड़ा उपकार है, मैं इनके नाम की नित्य माला 
गिनता हूँ !” 


सिद्धिसूरि, की विरोधी पार्टो को हृढ़ बनाने के लिए पाटन का नियत 
चातुर्मास्यथ रह करके दशिष्यपरिवार के साथ अहमदाबाद श्राने वाले 
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झाचार्य के उक्त उदार को सुनके मुझे झ्राइचयं हुआ भर उनके जाने के 
बाद पूज्य बावजी महाराज को इस भावुकता का कारण पूछा और उत्तर 
में वापजी महाराज ने इस विषय का इतिहास सुनाया । 


श्री नीतिसूरिजी की पूज्य बापजी को तरफ की सदभादता जानने के 
बाद मुझे लगा कि यदि श्री नीतिसूरिजी महाराज और हमारे बीच कुछ 
समभौता हो जाय तो अ्रहमदाबाद में तो प्रायः तिथि-विषयक्र समाधान 
हो जाय । ऐसा विचार करके मैंने पूज्य श्राचायं महाराज की सलाह ली तो 
झ्रापने कहा--नीतिसूरि का अपनी तरफ सदभाव है इसमें शक नहीं, पर 
तिथि-चर्चा के विषय में ये कुछ कर नहीं सकेंगे । मुझे नहीं लगता कि 
इनके शिष्य इनको कुछ भी करने दें । मैंने कहा--'आपकी आराज्ञा हो तो 
मैं इनको मिलूँ ? यदि कुछ होगा तो ठीक अन्यथा अपना कुछ जाता तो 
नहीं ।” पूज्य आचाये श्रीजी ने मुझे लुहार की पोल में श्री नोतिसूरिजी के 
पास जाने की श्राज्ञा दी। मैंने पूछा--किस प्रकार का समाधान आपको 
स्वीकार्य होगा ? उत्तर मिला--"तुमको जो योग्य लगे बसा करना” 
मैंने कहा--नीतिसूरिजी दूसरे पंचांग के श्राधार से भाद्वपद सुदि ६ की 
वृद्धि मानकर बुधवार को सांवत्सरी करने का कबूल करें तो अपने 
कबूल करना या नहीं ? आपने कहा--“अपने दो पंचमियां मानें और 
वे दो षष्ठी मानें इसमें कुछ फरक नहीं पड़ता, अपने तो ग्रौदयिक चतुर्थी 
श्रौर बुधवार आना चाहिए ।” पूज्य आचार्य के इस खुलासा के बाद 
मैंने एक दूसरा प्रइन पूछा--यदि श्री नीतिसूरिजी पूर्णिमा की क्षय- 
बुद्धि में त्रयोदशी का क्षय-वृद्धि करवाने की अपने पास स्वीकृति मांगें 
तो अपने क्‍या करना ? वंसी स्वीकृति देकर भी समाधान करना या 
भा जाना ? पृज्य आचाये देव ने कहा--“यदि सांवत्सरिक पव्व के 
सम्बन्ध में एकमत्य हो जाता हो तो दूसरे सामान्य मतभेदों को महत्त्व 
ने देना चाहिए ।” 


पूज्य गुरुदेव के पास ऊपर लिखित बातों का खुलासा लेकर 
तीसरे दिन मैं लुहार की पोल विराजते श्री विजयनोतिसूरिजी के पास 
गया । वे धर्मशाला के पिछले भाग में अकेले बेठे थे । वन्दनादि करके 
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मैं भी बंठ गया शोर प्रसंग श्राते पर्यूषणाराधन के सम्बन्ध में बात 
निकाली । भ्रासपास की बहुत-सी श्रन्य बातें भी हुई । भ्रन्त में मैंने 
१६८६ की साल में उनकी तरफ से छपकर बाहर पड़ी हुई एक 
पुस्तिका की तरफ उनका ध्यान खींचकर कहा--“नवासी में आपने 
भाद्रपद शुदि ५ का क्षय माना था तो इस साल में भाद्रपद शुदि ५ 
की वृद्धि मानने में कया प्रापत्ति है ? 


श्री नीतिसूरि ने कहा--“'“१६८६ में हमने भा० शु० ५ का 
क्षय नहीं माना था, किन्तु दूसरे पंचांग के आधार से भाद्पद शु० ६ 
का क्षय माना था । 


मैंने कहा--''भले ही आपने ६ का क्षय किया होगा तो इस वषं में 
भी अन्य पंचांगों में ६ की वृद्धि भी है। वेसे ग्राप भी उन पंचांगों के 
झ्राधार से ६ की वृद्धि मानकर चतुर्थी के दिन पर्व करें, इसमें हमको कोई 
झापत्ति नहीं ।” 


सूरिजी ने विचार करके कहा--“हाँ ऐसा करें तब तो बात बंठ 
सकती है । 


मैंने कहा--भ्रापको जित्त प्रकार ठीक लगे बही कहिये, ताकि मैं पूज्य 
श्री सिद्धिसूरिजी महार।ज को सूचित करूँ ।” 


सूरिजी ने कहा--ऋल्याणविजयजी ! ६ की बृद्धि करके चतुर्थी कायम 
रखने की बात ही हमको समाधानकारक लगती है। पर इसका निश्चित 
उत्तर मैं आज नहीं दे सकता ।” 


मैंने पुछा--'निश्चित उत्तर के लिए मैं कब श्राऊँ ?'' 
श्री नीतिसूरिजी ने कहा---“निश्चित उत्तर मैं परसों दे सकगा ।” 


मैं खड़ा हुआ झौर बोला--“तब मैं परसों आऊँगा'” कहकर मत्थएण 
बंदामि कर विद्याशाला पहुँचा । पृज्य भाचाय॑ श्रीजी को सब वृत्तान्त 
कहा । पूज्य बापजी ने कहा--“हमको कुछ होने की आशा नहीं लगती, 
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नीतिसूरि के शिष्य उनको रास्ते चढ़ने नहीं देंगे । सचमुच हो वृद्ध झराचार्य 
श्री की वाणी सच्ची हुई। तीसरे दिन मैं लुहार की पोल के उपाश्रय में 
श्री नीतिसूरिजी के पास गया, पर इस समय उस भले आचाय॑े के मुख पर 
प्रसन्नता नहीं थी । 


' बन्दनादि अनन्तर पूछा --''साहिबजी ! कुछ निर्णय हुआ ?” उत्तर 
मिला “निर्णय जो होना था वह गतबर्ष हो गया था। श्रब कोई नया 
निर्णय होने के संयोग ज्ञात नहीं होते ।”” ये अन्तिम शब्द उनके मुख से 
निकले तब मुझे कुछ ग्लानि-सूचक ध्वनि लगी । मैंने कहा--इसमें निराशा 
जेसी कोई वस्तु न होनी चाहिए। जो भावी होता है, वह होकर ही रहता 
है। मैं क्षयभर रुका फिर विदा हुआ । चर्चा के सिहावलोकन में दी जा 
सके ऐसी भ्रनेक घटनाएँ हैं, परन्तु उन सर्व का संग्रह कर अवलोकन को 
विस्तृत करन। बेकार है। जो महत्त्वपूर्ण और अद्यावधि अप्रकाशित बातें 
थीं उनमें से कतिपय आवश्यक बातों का ऊपर निर्देश कर दिया है । 


हि 
हमारा उद्देश्य तब ओर अन्न 
73) 

१. सं० १६०० के आसपास में देवसूरि गच्छ के श्रीपृज्यों और 
यतियों ने जो तिथि-विषयक परम्पराएँ प्रचलित की थी उनको तपागच्छ 
पालता था। पूरिमा के क्षय-वृद्धि प्रसंग में त्रयोदशों का क्षय-वुद्धि करने 
को रीति वास्तव में गलत थी तथापि श्रीपूज्य और यतियों के प्राबल्य- 
काल में प्रचलित हुई कतिपय रीतियों को पालने के लिए हमारी संविग्त 
शाखा को भी बाध्य होना पडा था और एक बार कोई भी वस्तु व्यवहार 
में प्रविष्ट होने के बाद वह खरी है या खोटी इसकी कोई परीक्षा नहीं 
करता । हमारे प्रगुरुप्नों, ग्रुरुओं और हमने किसी भी परम्परा को एक 
रीति रूढ़ि के रूप में भी पालत किया कि वह “गीतार्थाचरणा” हो गई। 
यह तिथि-विषयक रूढ़ मान्यता खोटी होने का सर्वप्रथम श्री विजयदान- 
सूरिजी महाराज ने जाहिर किया था, परन्तु उन्होंने भी इस चीले को 
छोड़ने का साहस नहीं किया । कारण कि एकरूढ़ और सर्वमान्य बने 
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हुए गलत चीले का बदलना भी विचारणीय बन जाता है। जब तक समाज 
गलत चीज को भी यलत के हप में न समझ ले तब तक वह उसे छोड़ने 
के लिए तेयार नहीं होता । परन्तु असत्य प्रवृत्ति को सदा उसी रूप में 
चलाते जाना यह भी कभी हानिकारक हो जाता है । 


सं० १६६३ के पर्यूषणा-प्रसंग पर श्रननेक श्राचार्य अपनी चलती 
परम्परा से हटकर तृतीया की वृद्धिकारक श्री सागरजी की मान्यता की 
तरफ भुके । इसका यही कारण था कि प्राचीन भूल का परिमाजंन किसी 
ने नहीं किया था । सं० १६६३ के भाद्रपद शुदि ५ को वृद्धि थी। परन्तु 
पर्यूषणा तिथि भा० शुदि ६ की होने से मतभेद को श्रवकाश नहीं था, पर 
सागरानन्दसूरिजी जिन्होंने सं० १६५२ में भाद्वपद शु० चतुर्थी के क्षय में 
तृतीया का क्षय मानकर वाधिक पर्व तपागच्छ की परम्परा से विरुद्ध होकर 
भाद्रपद शु० ३ को किया था । 


सं० १६६३ में किसी ने तृतीया दो मानी, किसी ने चतुर्थी दो मानी 
पर सांवत्सरिक पर्व भाद्रपद शुदि प्रथम पंचमी रविवार को किया । इसी 
प्रकार सं० १६६४ को भाद्रपद शुदि प्रथम पंचमी गुरुवार को बाषिक परे 
किया तब हमारे पक्ष ने तथा खरतर गच्छ ने भा० शु० ४ बुधवार को 
वार्षिक पवव मनाया था । 


उस समय हमें लगा कि पूरिमा अमावस्या की वृद्धि में त्रयोदशी 
की वृद्धि और उनके क्षय में त्रयोदशी का क्षय करने की जो गलत 
परम्परा लगभग १०० वर्षों से चली है उसके परिणामस्वरूप ही 
भा० शुक्कु ५ के क्षय-बृद्धि में तृतीया की क्षय-वृद्धि करने की सागरजी 
को कल्पना सूझी है । अतः अब मूल भूल को सुधारना झावश्यक है, यह 
निर्णय कर हमने मूल चण्डु पंचाँग में हो उसी मुजब तिथि का 
क्षेय-वृद्धि मानने का निर्णय किया और उसी प्रकार भींतियोें । 
जेन-तिथि पत्रकों में छपवाने का जारी किया । यह बात हमते 
लम्बी छानबीन के बाद प्रचलित की थी। जोधपुर दरबार के पुस्तक 
प्रकाश में रहे हुए १६०१ से १८०० तक में बने हुए तमाम पंचांगों की 
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फाइलों में जांच करवाकर देखा गया तो श्री विजयहो रसूरिजो की कारकीदों 
दम्मियान ३ वार भा० शु० ५ की वृद्धि भाई थी। पर सांवत्सरिक पर्व 
प्रत्येक बार भ्रौदथिक चतुर्थो को हो हुआ था । 


प्राचीन कालीन जैन-तिथि पत्रकों में भी पूर्शिमाएँ तथा पंचमियां 
जहाँ-जहाँ बढ़ी थीं वहां सत्र दो ही लिखी थीं और उनमें दूसरी पूशिमा 
भौर पंचमियों को पालनीय तिथि लिखा था। सब खुलासों को हृदयंगत 
करने के बाद ही हमने नवीन भींतियें तिथि-पत्रकों का प्रचार करवाया था | 
यह बात भी हमारे ध्यान बाहर नहीं थी कि हमारा यह कार्य एक पाक्षिक 
है, सब मान्य होने की श्राशां नहीं है। लगभग १०० वर्षों से जो वस्तु 
रूढ़ हो चुकी है उसे गलत समझ कर सत्य मार्ग को ग्रहण करने वाले 
मनुष्य विरले निकलेंगे। कुछ समय के लिए मतभेद तो रहेगा ही, पर 
बार बार के संघर्ष से भविष्य में इस विषय में ऊहापोह होता रहेगा और 
कोई शुभ समय भी ग्रायेगा कि जब सांवत्सरिक पर्व के दिन का ऐक्य हो 
जायगा। बाद में दो पूशिमादि का ही मतभेद रहेगा, क्‍योंकि यह भूल 
प्राचीन है। हमने तथा हमारे गुरु-प्रगुरुझों ने भी यह अ्रान्त मान्यता मानी 
है। किसी भी प्रकार इसका समाधान न हुआ तो हम इस ग्थषिय की सत्य 
वस्तु को छोड के भी गच्छ में समाधान कर लेंगे। यदि तपागच्छ का सर्वे 
संघ ग्रोदयिक चनुर्थी के दिन को इधर-उधर न करने का विश्वास दिलायेगा 
तो दूसरे सब बखेड़ों को छोड़कर समाधान कर लेंगे । 


इस समय भ्रहमदाबाद आने के बाद यहां का वातावरण समाधान 
के लिए भनुकूल लगा । हमने सोचा यदि पृज्यपाद आचायंदेव श्री विजय- 
सिद्धिसूरीश्वरजी की भावना समाधान की हो और पूशिमा त्रयोदशी की 
हानि वृद्धि का बखेड़ा छोड़ दें तो तिथि-मतभेद का प्रन्त आ जाय। 
पूज्यपाद के जीवन की शताब्दी पूरी होने के प्रसंग पर नयी शती के प्रवेश 
में श्रापफे मुख से समाधानका रक चार शब्द कहला दिये जायें तो संध के 
लिए आानन्ददायक होंगे भौर धीरे धीरे तपागच्छ में से तिथि-विषयक 
मतभेद दुर होने का मार्ग भी निकल भ्रायेग्रा, इस भाशय से हमने पूज्यपाद 
से कोई निवेदन बाहुर पड़वाने का निदुचय किया और समय पाकर पृज्य 
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बापजी महाराज को उक्त निवेदन करने की प्रार्थना की । कुछ समय तक 
हमने दो के बीच परस्पर विचारों का भश्रादान-प्रदान होने के बाद पृज्यपाद 
बोले-ठीक है ! पर्यूषणा तक में कुछ हो जाय तो बहुत ग्रच्छा “तहत्ति' 
कह कर मैं उनसे जुदा पड़ा । 


प्रथम भाद्रपद शुदि १२ की द्वाम को जब मैंने वन्‍दना कर प्रत्याल्यान 
मांगा तब पृज्यपाद ने पूछा-कौन ? मैंने कहा 'कल्याणविजय” इन्होंने कहा- 
'कल्याणविजयजी”' उस विपय में-मेरे कहने योग्य जो हो उसे लिख रखना 
“महावीर स्वामी के जन्मवाचन-प्रसंग पर मैं व्याख्यान की पाट पर 
बेठता हें उस समय उसे सुना दू गा”। मैंने 'तहत्ति' कहकर श्राभार माना । 
दूरारे ही दिन पूज्यपाद के नाम से जाहिर करने का निवेदन तैयार किया । 


“श्रेयांसि बहुविध्तानि” इस कथनानुसार अच्छे कार्य विध्तबहुल तो 
होते ही हैं। मैंने इस कार्य सम्बन्धी गुप्तता नहीं रखी थी, न गुप्तता रखने 
के संयोग ही थे । पूज्य आचाय॑ की श्रवरोन्द्रिय बहुत ही कमजोर हो गई 
थी । बात कुछ भी हो, जोरों से कहने पर ही आप सुनते थे। “खंड- 
कपाली” जो आपका टाइमकीपर था और हर समय समीपवर्तो रहता था, 
झापको कही हुई बात सर्वप्रथम सुनता था और उसमे वह बात “पद्चात्कृत” 
के पास जाती । मानों ये दोनों रामचन्द्रसूरि के एजेन्ट थे , मैं बापजी 
महाराज को बहका न दू” इसके लिये दोनों नियुक्त थे। हमारी भावना 
समाधान कराने की अवश्य थी, परन्तु उनके मन का समाधान कायम रख 
कर | दुजंनों की उल्टी-सुल्टो बातों से डांवाडोल होकर उनका मन झ्ातं- 
ध्यान में पड़े ऐसो परिस्थिति को दूर रखने का हमारा ध्येय था। हमारे 
कार्य में विध्चकारक दो मनुष्य थे, इसलिये हमने पहले ही उनको सूचना 
कर दी थी कि मैं पूज्य बापजी महाराज की जन्म-शती के प्रसंग पर 
उनकी तरफ से एक निवेदन बाहर पड़वाना चाहता हूँ । खंडकपाली ने 
निवेदन पढ़कर कहा-“ठीक है, परन्तु मुझे नहीं लगता कि वे ऐसा वक्तव्य 
बाहर पाड़ें । परचात्कृत ने वक्तव्य पढ़कर कहा-साहब यह तो उल्ठा होता 
है। मैंने कहा-तुम भर तुम्हारे गुरु दो ही गीतार्थ की पूंछड़ी हो जो सच्चे 
भूठे को समझते हो । दूसरा कोई समभने वाला रहा ही नहीं |”! 
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पश्चात्कृत ने तब से हमारे पास आना छोड़ दिया और खण्डकपाली 
की मार्फत पुज्यपाद का सम्पर्क विशेष साधने लगा । पूज्यपाद के ध्यान- 
रूम में घुस, द्वार बन्द कर दोनों उन पर दबाव डालते और कहते-“ऐसा 
करने से तो सेठ कस्त्रभाई नाराज हो जायेंगे । श्रापके पक्ष में रहने वालों 
का एक प्रकार से विश्वासघात किया माना जायेगा” इत्यादि बातें कानों 
पर डालकर इस भद्र स्थविर का मन डांवाडोल कर दिया । 


कतिपय दिनों के बाद मुझे दोपहर को ध्यान के रूम में बुलाकर 
कहा-“भाई ! मैं तो बोलते-बोलते भूल जाता हूं, सभा में एक के स्थान में 
दूसरा कुछ बोल जाऊँ तो कंसा गिना जाय । 


मैंने कहा-साहिबजी आपका वक्तव्य झाप ही सुनायें, ऐसा कोई 
नियम नहीं है। श्राप दूसरे से कहला सकते हैं, श्रथवा पढ़वा सकते हैं । 


मेरे स्पष्टीकरण के बाद उनके मुंह से ऐसी अनेक बातें निकलीं जो 
पदचात्कृत ने भराई थीं। सेठ कस्तूरभाई की नाराजगी के सम्बन्ध में 
मैंने कहा-साहिब ! सेठ कस्तूरभाई को यह निवेदन पहले पढ़ाकर उनका 
अभिप्राय ले लेंगे । जो वे कहेंगे कि इसमें कुछ बांधा नहीं है, तब तो यह 
निवेदन बाहर पाड़ना अन्यथा नहीं । मेरे उक्त कथन से वे मौन रहे ।' 


मैंते झ्रागे कहा-भ्रापकों कुछ भी बात गले नहीं उतरती ? आपने 
कहां-'भाई, मुझे तो कुछ भी गम नहीं पड़ता और संकल्प विकल्प हुश्ना 
करते हैं । 


मैंने कहा-साहिबजी ! बात प्रसंग के अनुरूप थी, झ्रापका महत्त्व 
बढ़ाने वाली थी । इस पर भी आपके गले न उतरती हो तो छोड दीजिये, 
मैं ग्रपनी प्राथना वापिस खींच लेता हूँ । आप भ्रब इस विषय में कुछ भी 
संकल्प विकल्प न करें | 


मेरे उपर्युक्त कथन पर उन्होंने कहा-“दूसरे बारोबार कर लेते हों 
तो मैं कब इन्कार करता हूँ । सब दो तेरस करेंगे तो मैं कहाँ जुदा पडने 
वाला हूँ । अहमदाबाद में श्रीपूज्य ने दो पूनम की दो तेरस कराई तब से 


निबन्ध-निच्चय २६५ 


सुबाजी ने असत्य प्ररूपणा जानकर उनके व्याख्यान में जाना बन्द किया, 
फिर भी दो तेरस उन्होंने भी की थी। वंसे दो तेरस करना श्ञास्त्रीय है 
नहीं, फिर भी दूसरे कर लेंगे तो हम प्रकेले दो पूनम पकड़ कर नहीं 
बंठेंगे। तथाप जो बात भूठी है उसे हम सच्ची के रूप में कंसे 
स्वीकार करें । 


मैंने कहा-साहिबजी, अश्रब इस बात को छोड़िये, दूसरे जैसा करना 
होगा कर लेंगे । आपको उनको कुछ कहने की आ्रावश्यकता नहीं, श्राप 
किसी प्रकार के संकल्प-विकल्पों में न पड़ियेगा । 


९६५१ ॥ “न 
तष्षो 


निबन्ध-निचय 
तृतीय खण्ड 


दिगम्बर जेन साहित्य 
की 
अवलोकन 


फ् 


दिगम्बर जेन परम्परा का 
प्राचीन ओर मध्यकालीन साहित्य 


दिगम्बर परम्परा, श्वेताम्वर संघ तथा यापनीय संघ से स्वथा पृथक्‌ 
हो गई थी और उनके आगमों तक का त्याग कर दिया था। तब उसे 
ग्रपने साहित्य की चिन्ता उत्पन्न हुई । पार्थक्य के समय तक इवेताम्बर- 
मान्य झ्रागमों की दो वाचनाएँ हो चुकी थीं, इसलिए इवेताम्बर मान्य 
आगमों का मिलना दुष्कर नहीं था । दिगम्बर मुनियों ने अपने धार्मिक 
दानों में “पुस्तकददान'” को महत्त्व दिया और भक्त यग्ृहस्थों ने कहों से भी 
हस्त-लिखित पुस्तक प्राप्त कर श्रथवा उसकी प्रति लिखवाकर अपने पूजनीय 
मुनियों को दान देने की प्रथा प्रचलित की। परिणामस्वरूप उन सूत्र 
पुस्तकों का श्राधार लेकर विद्वान्‌ साधुओं ने सिद्धान्त-विषयक ग्रन्थों का 
सूत्रों में ग्रथवा गाथाओं में निर्माण किया । इस प्रकार के ग्रन्थों में “घट 
खण्डागम, भगवती आ्राराधना, मूलाचार” आदि के नाम उल्लेखनीय हैं । 
“पट्‌-खण्डागम” का प्रथम खण्ड भूतबलिकी ओर शेष पांच खण्ड पुष्पदन्त 
की कृति मानी जाती है। “भगवती झाराधता” आचार्य शिवाय को 
कृति है; ऐसा उसको प्रशस्ति में ग्रन्थकार स्वयं लिखते हैं। 'मूलाचार” 
नामक ग्रन्थ आचाये “बट्ुकेर” अथवा तो “बट्ककेरल” की कृति मानी 
माती है । 


उपर्युक्त तीनों ग्रन्थ स्त्रीमुक्ति को मानने वाले हैं। पिछले दो ग्रन्थ 
साधुओं के लिए आपवादिक उपधिका भी प्रतिपादन करते हैं श्रौर “घट्‌- 
खण्डागम” सूत्र में भी कुछ ऐसे विषय हैं जो इन ग्रत्थों का अर्वाचीनत्त्व 
सूचित करते हैं। हमारी राय में इन तीनों प्राचीन ग्रन्थों का निर्मारण 
विक्रम की सप्तम छाती के पूर्व का और श्रष्टम शती के बाद का नहीं है, 
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ऐसा उनके निरूपित विषयों श्रौर परिभाषाम्रों से ज्ञात होता है । पिछले 
दो ग्रन्थों में श्वेताम्बरमान्य आगमों और उनकी नियुंक्तियों की संकड़ों 
गाथाएँ संग्रहीत हैं । यहां पर हम सर्वप्रथम “षट्‌-खण्डागम” /'मूलाचार” 
और “भगवती आराधना” पर ऊद्दापोह करके फिर अन्य पठित ग्रन्थों का 
अवलोकन लिखेंगे । 


। २७ ३ 


पट्‌ू खण्डागम 


५/ 
+५९ 


घट्‌-खण्डागम-यह दिगम्बर जैन परम्परा का स्वमान्य ग्रन्थ है। 
इसके षट्‌-खण्डों के नाम क्रमश:--(१) जीवस्थान, (२) क्षुद्रबन्ध, (३) 
बन्धस्वामित्व, (४) वेदनाखण्ड, (५) वर्गणाखण्ड और (६) महाबन्ध हैं । 
दिगम्बर परम्परा में प्रथम खण्ड के कर्त्ता पुष्पदन्‍्त और शेष पांच खण्डों 
के कर्त्ता भूतवलि मुनि माने जाते हैं, जो भ्रहंदुबलि के शिष्य थे । टीकाकार 
भट्टारक वी रसेन ने भी पाँच खण्डों के कर्त्ता भूतनलि को ही माना है। 
परन्तु झ्रागम के सम्पादकों ने पिछले पाँच खण्डों के नामों के साथ भी 
पुष्पदन्त का नाम जोड़ दिया है। इसका कारण पुष्पदन्त और भूतबलि 
दोनों ने यह आागम-ज्ञान धरसेन से प्राप्त किया था, ऐसी किवदन्ती हो 
सकती है । 


सटीक इस सिद्धान्त के पढ़ने से जो विचार हमारे मन में स्फुरित 
हुए हैं उनका दिग्‌दशन निम्न प्रकार से है-- 


ग्रहंद्बलि के पुष्पदन्त और भूतबलि ये दो शिष्य थे, ऐसा दिगम्बर 
परम्परा के प्राचीन सांहित्य से अ्रथवा शिलालेखों से ज्ञात नहीं होता। 
दिगम्बरीय मान्यता के भ्रनुसार यतिदृषभ की मानी जाने वाली “तिलोय- 
पण्णत्ति” में ये नाम उपलब्ध होते हैं। दिगम्बर जैन विद्वान यतिवृषभ का 
समय विक्रम की पषष्ठ शती मानते हैं, परन्तु हमारे मत से “यतिवृषभ” 
ऐतिहासिक व्यक्ति हुए ही नहीं हैं। “यतिवृषभ” यह नाम धवला टीका 
के कर्ता भट्टारक वीरसेन का एक कल्पित नाम है और उनकी कही जाने 
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वाली “तिलोयपण्णत्ति” भी बारहवीं शती के आचार्य सिद्धान्तचक्रवर्ती 
“माघनन्दी” तथा उनके शिष्य सिद्धान्तचक्रवर्ती “बालचन्द्र” की क्ति है । 


षट्-खण्डागम में प्रथम खण्ड से लेकर पंचम खण्ड के दो भागों तक 
सूत्र दिए गए हैं। तृतीय भाग के प्रारम्भ में थोड़े से सूत्र श्राये हैं, शेष 
भाग वीरसेन की टीका से भरे हुए हैं। इसके बाद “महाबन्ध प्रारम्भ 
होता है । महाबन्ध में भी सूत्र जंसी कोई वस्तु नहीं हैं, केवल टीकाकार 
वीरसेनसूरि ने इस बन्ध के विषय को भज्भोपभज्भ प्रस्तारों द्वारा पलल्‍लवित 
करके महाबन्ध को एक खण्ड के रूप में तेयार किया है। इसके साथ 
पुष्पदन्त तथा भूतबलि का कोई सम्बन्ध नहीं है। इस स्थिति में वीरसेन 
स्वयं महाबन्ध को “भट्टारक भूतबलि की रचना” कहते हैं, यह आाइचये- 
जनक है। 


इन आगम-सूत्रों को ध्यानपुृवंक पढ़कर हमने यह नि३चय किया, क्रि 
ये सूत्र विक्रम की भ्रष्टम शती से परवर्ती समय में बने हुए हैं । इनके 
भीतर शभ्रनेक ऐसे उल्लेख मिलते हैं जो इनका भ्र्वाचोनत्व सिद्ध करते हैं । 
स्थविर घरसेन के सत्ता समय और खण्डों के रचनाकाल के बीच कम से 
कम ५०० वर्षों का भ्रन्तर बताते हैं। इस दशा में “आचाये धरसेन ने 
पृष्पदन्‍्त और भूतब लि को ग्रिरि नगर में “पट्‌-खण्डागम का ज्ञान दिया ।/ 
यह मान्यता किस प्रकार सत्य हो सकती है, यह एक गम्भीर और विचार- 
णीय प्रइन उपस्थित होता है। 


हमारी राय में षट्‌-खण्डगम के टीकाकार आचाय॑ वीरसेन स्वामी 
स्वयं रहस्यमय पुरुष प्रतीत होते हैं। इन्होंने भश्रपनी टीकाओओं में तथा 
इनकी भ्रन्तिम प्रशस्तियों में भ्रपने लिए जो विशेषण प्रयुक्त किये हैं, वे 
भ्रवश्य विचा रणीय हैं। “एक खण्ड की टीका में आप अपने को प्रसिद्ध 
सिद्धान्तों का सू्यें, समस्त वेयाकरणों का सिरताज, ग्रुणों की खान. ताकिकों 
के चक्रवर्ती, प्रखरवादियों में सिंह समान बतलाते हैं ।” भ्रन्तिम प्रशस्ति 
में भी आपने इन्हीं विशेषणों को प्राकृत भाषा में परिवर्तित करके प्रयुक्त 
किया है। इसके प्रतिरिक्त प्रशस्ति में आपने अपने को “छुन्दःश्ास्त्र तथा 
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ज्योतिष ज्ञास्त्र का वेता भी बताया है ।” इतना हो नहीं, इस मह॒ती 
टीका में आपने छोटे से छोटे अनुयोग द्वार तथा प्रकरण के प्रारम्भ में 
“बण्णइस्सामो, कस्सामो” आदि बहुवचतान्त क्रियाश्रों का प्रयोग करके 
अपने महत्त्व का परिचय दिया है। मालूम होता है, टीकाओं का पुनरु- 
क्तियों द्वारा दुगुता तिगुना कलेवर बढ़ाने में भी उनका महत्त्वाकांक्षीपन 
ही काम कर गया है, अन्यथा धवला जयधवला टीकाओं में जो कुछ लिखा 
है, वह एक चतुर्थाश परिमाण वाले ग्रन्थ में भी लिखा जा सकता था। 
इसका आपने कई स्थानों पर बचाव भी किया है कि हमने भ्रतिमुग्ध-बुद्धि- 
शिष्यों के बोधार्थ यह पुनरुक्ति की है। हमारी राय में यह बचाव एक 
बहाना है। एक वस्तु को घुमा-घुमाकर लिखने से तो मुग्ध-बुद्धि मनुष्य 
उल्टे चक्कर में पड़ते हैं। खरी बात तो यह है कि भट्टारकजी को इन 
ग्रन्थों का कलेबर बढ़ाकर इस तरफ अपने अनुयायियों का मन प्राडृष्ट 
करना था और इस काय॑ में श्राप पूर्णतया सफल भी हुए हैं । 


टीका की प्रशस्ति में श्रापने अपने इस निर्माण का समय सूचित करने 
में भी जाने-अजाने गोलमाल किया है। 


) रे८ ६ 


धवला की प्रशस्ति 


/ 
९५० 


“सिद्धंत-छंद-जो इस-वाय रण- पर्मारासत्थ रिगवुलेश । 
भट्टारएएण टीका, लिहिएसा वीरसेशोेण ॥५॥ 
अ्रट्ृत्तीसम्हि सासियविक्कुमरायम्हि एयाइ संरंभो । 
पोसे सुतेसीए, भावविलग्गे घवलपक्खे ॥६॥ 
जगतुंगदेवरज्जे, रि(हि)यम्हि कुंभम्हि राहुराा कोरो । 
सूरे तुलाए संते, ग्रुरम्हि कुलविल्लए होंते ॥७॥ 
चावम्हि वर (धर) रणिवुत्ते, सिघे सुक्कम्मि मेंढि चंदम्मि । 
कत्तियमासे एसा, टीका हु समापिग्ना घवला ॥८॥ 
वोहण रायरारिदे, णरिदच्ूडामणिम्हि भुंजंते । 
सिद्धंतगंघमत्थिय-गुरुप्पसाएणा विगत्ता सा ॥६॥।” 


भट्टारकजी ने प्रशस्ति की ५ से € तक को ५ गाथाओं से यह 
धघवला टीका कब लिखी यह बात सूचित की है। परन्तु निर्माण के समय 
के सूचक “अद्गत्तीसम्हि” इन दो शब्दों के ग्रतिरिक्त कोई छाब्द नहीं है । 
“सासिय” भ्रथवा “सामियविक्ूमरायम्हि” इन शब्दों से भी कोई स्पष्टार्थ 
नहीं होता । शासक अ्रथवा स्वामी विक्रम राज्य के समय क्‍या हुझा ? 
इसका कोई फलितार्थ नहीं मिलता । “अद्वत्तीसम्हि”' से विक्रम का सम्बंध 
नहीं मिलता, क्योंकि दोनों सप्तम्यन्त हैं| इसके श्रतिरिक्त “जगतुंगदेव रज्जे”' 
झर अ्रन्त में “वोहण रायणरिदे, णरिद चूडामणिम्हि भुंजंते”” इस प्रकार 
दो राजाझ्रों के सप्तम्यन्त नाम लिखे हैं। “विक्रमराज, जग्रत्तुद्भदेव भौर 
बोहणराजनरेन्द्र” इन तीन राजाओ्ों का सम्मेलन करके भट्टारकजी क्‍या 
कहना चाहते हैं, इसका तात्पयं समझ में नहीं आता । प्रशस्ति की गाथाश्रों 
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में मास, पक्ष, तिथि, लग्न और लग्न-कुण्डली स्थित ग्रहों की राशियाँ 
बताई हैं। इससे इतना जाना जा सकता है कि यह प्रशस्ति विक्रम की 
दशवीं शरती भ्रथवा उसके बाद की हो सकती है पहले की नहीं । 
झ्राचार्य वीरसेन ने वेदना-खण्ड की टीका में दिगम्बर साधुओं के 
पाँच कुलों के नाम दिए हैं, वे ये हैं--“पंचस्तूप, गृहावासी, शालमूल, 
ग्रशोकवाटक और खण्डकेसर ।” इसके साथ ही “गण” तथा “गच्छ” की 
व्याख्या देते हुए लिखा है--“तिपुरिसओो गणो” “तदुवरि गच्छो”” श्रर्थात्‌ 
तीन पुरुषों की परम्परा के समुदाय को “गण” कहते हैं। उसके ऊपर 
होता है उसे “गच्छ” कहते हैं । भट्टारकजी ने “कुल, गण शझ्रौर गच्छ” 
की यह व्याख्या किस अन्थ के आधार से की है यह कहना कठिन है। 
धवला के अतिरिक्त भ्रन्य किसी प्राचीन दिगम्बर जैन ग्रन्थ में कुलों के इन 
नामों को हमने नहीं देखा, न “त्रिपुरुषकगणा” होता है-यह व्याख्या भी 
हमने कहीं पढ़ी । दिगम्बर परम्परा के प्राचीन ग्रन्थों की प्रशस्तियों में 
“लन्दिगणा, सेनगण; देवगण, सिहगण, देशीयगणादि” गणों के नाम 
मिलते हैं। परन्तु “त्रिपुस्षकगरण” होता है ऐसा कहीं भी लेख नहीं 
मिलता । न “रण्पों” के ऊपर “गच्छ” होते हैं, यह बात देखने में आई । 
प्रत्युत गण शब्द ही प्राचीनकाल से साधु-समुदाय के अर्थ में प्रचलित था । 
“गच्छ” शब्द तो बाद में प्रचलित हुआ है । जहाँ तक हमने देखा है, 
साधु-समुदाय के श्रर्थ में “गच्छ” शब्द ग्यारहवीं तथा बारहवीं शती के 
ग्रन्थों में तथा शिलालेखों में साधु-समुदाय के भ्रथ में प्रयुक्त हुआ दृष्टिगोचर 
होता है। तब भट्टारक वीरसेन गणों के ऊपर गच्छ कहते हैं। इसका 
क्‍या वास्तविक अर्थ है, सो विद्वान्‌ विचार करें। हमारी राय में तो 
दिगम्बर तथा श्वेताम्बर जन परम्पराओं में सर्वोपरि संघ होता है भ्रौर 
संघ के छोटे विभाग “गण होते हैं। गणों के विभागों को “गच्छ” 
कहते हैं। श्वेताम्बर परम्परा में छठी, सातवीं शताब्दी से “गच्छ” शब्द 
साधु-समुदाय के अर्थ में प्रचलित हुआ है। तब दिगम्बर परम्परा में तो 
इसके बहुत पीछे ग्यारहवीं, बारहवीं शती से “गणों” में से “गच्छों” की 
उत्पत्ति हुई है। इस दशा में भट्टारकजी वीरसेन का उक्त कुलगण-च्छों 
का निरूपण एक रहस्यपूर्ण समस्या बन जाती है । 
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झ्राधुनिक दिगम्बर विद्वान्‌ भट्टारक वीरसेन स्वामी का सत्तासमय 
विक्रम की नवमी छाती में रखते हैं। तब भट्टा रकजी स्वयं धवला टीक़ा में 
“तिलोयपण्णगत्ति, तिलोयसार” आदि ग्रन्थों के नाम निर्देश करते हैं । 
/'तिलोयपण्णत्ति” बारहवीं शती के पूर्व का सन्दर्भ नहीं है और “तिलोय- 
सार' इससे भी ग्र्वाचीन ग्रन्थ है। इस स्थिति में “धवला” में इन ग्रन्थों 
का नाम निर्देश होना क्या रहस्य रखता है, यह प्रश्न विचारकों के लिए 
एक समस्या बन जाती है। इसके अतिरिक्त “धनश्लगनाममाला' एवं 
“गोम्मटसार” की पचासों गाथाग्रों के उद्धणों का घवला में मिलना भी 
कम रहस्यमय नहीं है। एक स्थान पर तो वीरसेन भट्ठटारकजी ने प्रसिद्ध 
दिगम्बर न्यायाचायं भट्टारक “प्रभाचन्द्र” का नाम निर्देश भी किया है 
और “सिद्धि-विनिश्वय टीका” का उद्धरण भी दिया है। इन सभी बातों 
की समस्या दो प्रकार से ही हल हो सकती है, एक तो यह कि भट्ठवारक 
वीरसेन को ग्यारहवीं शती का माना जाय । दूसरा यह कि इनको टीकाओ्रों 
में जिन २ भ्र्वाचीन ग्रन्थों के शभ्रवत्तरण तथा भ्रर्वाचीन ग्रन्थकारों के नाम 
ग्राते हैं वे बाद में प्रक्षिप्त हुए माने जायें। इसके अतिरिक्त समन्वय का 
तीसरा कोई उपाय नहीं है। हमारी राय में आचायय वीरसेन को नवमी 
शताब्दी का न मानकर ग्यारहवीं शती का मानने से ही सब बातों का 
समाधान हो सकता है । 


धवला टीका की प्रशस्ति जिसकी चर्चा ऊपर कर आये हैं, वीरसेन 
के समय पर स्पष्ट प्रकाश नहीं डालती, न उसमें दिये हुए राजाश्ों के नामों 
से ही समय की सिद्धि होती है। यह प्रशस्ति स्वयं उलझी हुई है। इसके 
भरोसे पर ग्रन्थकार को पूर्वकालीन ठहराना क्रिसी प्रकार सिद्ध नहीं हो 
सकता । धवला के श्रन्त्गंत दूसरे भी श्रनेक शब्दप्रयोग ऐसे मिलते हैं कि 
जिनसे ग्रन्थकार ग्यारह॒वीं शताब्दी के पूव॑वर्ती सिद्ध नहीं हो सकते । 


षट्‌-खण्डागम के माने जाने वाले सूत्रों को वीरसेन ने “सूत्र” तथा 
“चूरि” इन दो नामों से निदिष्ट किया है। परन्तु हमारी राय में इनको 
(चूरि' कहना ठीक नहीं जँचता, क्योंकि “चूरि” एक प्रकार की टीका 
मानी गई है और टीका गद्य अथवा पद्यबद्ध ग्रन्थों के ऊपर बनती है। 
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षट्‌-खण्डागम के माने गये सूत्र किसी अ्रृंश में सूत्र कहे जा सकते हैं, तब 
कहीं-कहीं सूत्र चूरित का रूप भी घारण कर लेते हैं। यह मूल ग्रन्थ का 
दुरगा रूप स्वाभाविक नहीं पर कृत्रिम है। हमारी समझ के अनुसार 
वास्तब में यह चूर्णी होनी चाहिए, परन्तु बाद मे किसी ने चूर्णी का बअंग- 
भंग कर सूत्र बना दिए हैं। यह परिवर्तन किसने किया यह कहना तो 
कठिन है, परन्तु चौथे पाँचवें खण्डों में कहीं-कहीं सूत्रों के रूप में गाथाएँ 
दी गई हैं और उन पर चूरिग न होकर वीरसेन की सीधी धवला टीका 
बनी है | 


कषाय पाहुड़ की गाथाझ्रों के कर्त्ता का नाम “गुणधर” लिखा है 
श्रौर उसकी चूरि के कर्त्ता का नाम “यतिवृषभ” । हमारी राय में ये दोनों 
नाम भट्टारकजी की कृति है। अ्रसत्‌ को सत्‌ बनाने में भट्टारक वीरसेन 
एक सिद्धहस्त कलाकार मालूम होते हैं। “जयघवला” वाली चूरणि के 
प्रारम्भ में दो मंगलाचरणा की गाथाएँ दी हैं, उनमें “यतिवृषभ"” नाम 
ग्राता है, जिसे “यतिवृषभ” नामक आचाये मानकर चूरिंग को उनके नाम 
पर चढ़ा दिया है। यही चूरिय टीका के बिना छपी है। उसमें न मंगल 
गाथाएँ हैं, न “यतिवृषभ ' का उल्लेख है । इससे प्रमारित होता है कि 
“जयधवला वाली चूर्णी में वीरसेन ने अपना परिचय मात्र दिया है। 


अपनी टीका में स्थान-स्थान पर :'जईवसहायरियग्रो” उल्लेख कर 
भट्टारकजी ने यति वृषभाचाये को मूर्तिमन्त बना दिया है। इसी प्रकार 
कषायपाहुड़ की गाथाओं में कहीं भी कर्ता का नाम निर्देश नहीं है, तथापि 
वीरसेन ने श्रपनी टीका में “गुणहर भडारपझो”” इत्यादि स्थान-स्थान पर 
निर्देशों द्वारा “गुणधर भट्टारक: को भी एक ऐतिहासिक व्यक्ति बना 
दिया है। 


षट्‌-खण्डागम के चूरि सूत्र, कषाय पाहुड के चूरि सूत्र और इन 
दोनों पर की वीरसेन कीं टीकाश्रों की प्राकृत भाषा एक है। फरक इतना 
ही है कि टीकाओ्रों में कहीं-कहीं संस्कृत पद श्रथवा वाक्य दिए गए हैं; तब 
चूरियों में यह बात नहीं है । प्राकृत भाषा न पूरो शौरसेनी है, न मागधी 
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भरोर न॒प्राकृत । इसमें शौरसेनी का एक ही लक्षण मजबूत पकड़े रखा है 
कि “त” को “द” बनाना । मागधी का लक्षण एक ही पकड़ा है कि ती 
के “त” को “ड” बनाना । बाकी प्राकृत प्रयोग भी श्रधिकांश अलाक्षणिक 
ही हैं, जसे-“खुदाबन्ध, नामागोद, नीचागोद, रहस्स, संघडरा'” इत्यादि 
सेकड़ों ऐसे भ्रलाक्षरिीक शब्द हैं जो प्राकृत व्याकरण से सिद्ध नहीं हो 
सकते । इन अलाक्षणिक शब्दों को लाक्षरिक बनाने की इच्छा “प्राकृत 
शब्दानुशासनकार-श्री त्रिविक्रमदेव को हुई थी और प्रारम्भ में उन्होंने 
लिखा भी था कि “वीरसेन आरादि प्रयुक्त शब्दों को सिद्ध करने की भी मेरी 
इच्छा है ।” पर बाद में शब्दानुशासन की समाप्ति तक देखा तो वीरसेन 
भ्रथवा उनके द्वारा प्रयोग में लाए गए प्राकृत शब्दों की सिद्धि कहीं भी 
दृष्टिगोचर नहीं हुई । मालूम होता है कि त्रिविक्रम देव को भट्टारकजी के 
प्रलाक्षरिकक शब्दों को लाक्षणिक बनाने का कार्य झ्सम्भव प्रतीत हुआ 
होगा । इसी से उन्होंने श्रपने व्याकरण में कहीं उल्लेख तक नहीं किया । 


भट्टारकजी श्रपनी भाषा की ग्रलाक्षरिकता जानते थे, इसी से 
इन्होंने एक स्थान पर प्राकृतव्याकरण के नाम से अर्धपद्य के रूप में एक 
बॉम फंका कि “प्राकृत में ए, ऐ आदि सन्ध्यक्षरों के स्थान में श्रा, ई आदि 
प्रक्षर परस्पर एक दूसरे के स्थान में हो जाते हैं ।'” 


भ्रापकी होशियारी का पार ही नहीं आता, रथान-स्थान पर “केवि 
श्रायरिया, भश्रायरियोवदेसेणा, महावाचक-खमासमणा”” आदि साक्षी के रूप 
में तुका घर देते हैं, पर नाम न देने की तो प्रतिज्ञा ही कर रखी है । हम 
तो इसका अर्थ यही समझते हैं कि भट्टारकजी के पास एकाघ गशित का 
कोई अच्छा ग्रन्थ होगा और एक दो भंग-प्रस्तारों के कमं-सम्बन्धों ग्रन्थ, 
उनके आधारों से यह टीका ग्रन्थ-जिसे टीका न कहकर “महामाष्य” 
कहना चाहिये, बना हुआा है । कुछ भी हो, परन्तु दिगम्बर जेन परम्परा 
के लिये तो वीरसेन एक वरददेव हैं, जिन्होंने “कर्म-सिद्धान्त-विषयक- 
धघवला तथा जयधवला” दो टीकाएँ बनाकर दिगम्बर जन समाज को 
उन्नतमस्तक कर दिया है । 


प्री फा 


॥ २६ 
मूलाचार - सटीक 
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“मूलाचार” ग्रन्थ प्राकृत गाथाबद्ध १२ भ्रधिकारों में पूरा किया गया 
है। बारह अधिकारों के नाम तथा गाथासंख्या निम्न प्रकार से है--- 


(१) मूलगुणाधिकार 

(२) बृहत्प्रत्याख्यान-संस्तर-स्तवाधिकार 
(३) संक्षेप-प्रत्यास्यानाधिकार 
(४) सामाचाराधिकार 

(५) पंचाचाराधिकार 

(६) पिण्डशुद्धि-अधिकार 

(७) षडाव्रद्यकाधिकार 

(८) द्वादशानुप्रेक्षाधिकार 
(६) प्रनगार-भावनाधिकार 
(१०) समय-साराधिकार 
(११) शील-गुणाधिकार 

(१२) पर्याप्त्यधिकार 


ऊपर लिखे श्रनुसार बारह श्रधिकारों में क्रमश, ३६-७ १-१४-७७ 
“२२२-८०३-१६३-७४६-०१२५-१२४-२६-२०६ गाथा संख्या है, जो 
सम्मिलित संख्या १२३० होती है। इसके कर्त्ता “वट्केर” अथवा 
“वट्टकेरल” बताये जाते हैं। इस ग्रन्थ पर टीकाकार सिद्धान्तचक्रवर्ती 
झाचाय॑ वसुनन्दी हैं। इनका सत्तासमय ज्ञात नहीं है, फिर भी इनके 
कतिपय उल्लेखों से ये धारणा से भी भ्रधिक भर्वाचीन प्रतीत होते हैं। 
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पापश्ुत का निरूपण करते हुए इन्होंने “वात्स्यायन” शास्त्र के साथ 
“कोकशास्त्र” का भी नाम निर्देश क्रिया है जो इनकी अर्वाचीनता प्रमारिणत 
करता है। वसुनन्दि की “सिद्धान्तचक्रवर्ती” इस उपाधि के अनुसार ये 
“कमंग्रन्थ” तथा “तिलोयपण्णत्ति” के विषय के अच्छे जानकार मालूम 
होते हैं। भ्रधिकार ११-१२ की टीका में इन्होंने जो विद्वत्ता दिखाई है- 
इससे इनके सिद्धान्त-चक्रवरतित्व का झ्राभास मिलता है, परन्तु शेष दश् 
अ्रधिकारों की संख्या में इन्होंने कमजोरी ही नहीं झ्नभिनज्नता तक दिखाई 
है। इसके दो काररा ज्ञात होते हैं--एक तो यह कि इस ग्रन्थ पर वसुनन्दि 
के पूर्व को बनी हुई कोई टीका नहीं थी और दूसरा यह कि यह ग्रन्ध 
खासकर श्वेताम्बर परम्परा के प्राचोन ग्रन्य “आवश्यक-निर्युक्ति, दक्ष- 
वेकालिक सूत्र” झ्रादि के आधार पर संग्रहीत क्रिया गया है और वसुनन्दि 
के पास न उक्त ख्वेताम्बर ग्रन्थ थे, न ब्वेताम्बर परम्पता की आचार- 
विषयक परिभाषाओं का ज्ञान | इसलिये कई स्थानों पर बिता समझे ही 
मूल ग्रन्थ की बातों को ग्रुड़गोबर कर दिया है। सबसे अधिक इन्होंने 
£षडावश्यकाधिकार ” में अ्रपनी श्रनभिन्ञता प्रदर्शित की है। श्रन्य स्थानों 
पर भी जहाँ कहीं श्वेताम्बरीय सिद्धान्तों की गाथाओ्रों की व्याख्या की है, 
वहाँ कुछ न कुछ भूल की ही है। उदाहरण के लिए-पंचाचाराधिकार 
की ८०वीं गाथा श्वेताम्बरीय-आ्रावश्यक-निर्युक्ति की है। इसमें गरणधर, 
प्रत्येकबुद्ध, श्रुत्तेवली और अभिन्न दशपूर्वंधर स्थविर की रचना को 
“सूत्र” के नाम से व्यवहार करने का कहा है। इसके चतुर्थ चरण में 
“भ्रभिण्णदसपुव्विकधिदं च” इसकी व्याख्या करते हुए “अ्रभिन्न दस पूर्व” 
का भ्र्थ करते हुए श्राप कहते हैं-“अ्रभिन्नानि रागादिभिरपरिणतानि दश 
पूर्वारिए” भ्र्थात्‌-'रागादि से अ्रपरिणत दश पूबं' ऐसा अर्थ लगाया है। 
परन्तु वास्तव में इसका प्र्थ होता है-“सम्पूर्ण दशपूर्व ” और ऐसे “सम्पूर्ण 
दश पूर्वों के जानने वाले श्रुतधघर की कृति को “सूत्र” माना गया है। यह 
तो एक मात्र उदाहरण बताया है, वास्तव में इस प्रकार की साधारण 
भूलें प्गरितत हैं । 

आचार्य वसुनन्दी ने इस टीका में अपना विशेष परिचय नहीं दिया । 
प्रन्त में एक पद्य में इस मूलाचार की बृत्ति का “वसुनन्दी बृत्ति” के नाम से 
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१रिचय कराया है। यह पद्म यदि वसुनन्दी का खुद का भी हो तब भो 
इससे इनका तथा इनके समय का कोई परिचय नहीं मिलता । इनके 
“बसुतन्दिश्रावकाचा र, प्रतिष्ठासार” प्रादि ग्रन्थों में भी इन्होंने अपना 
परिचय नहीं दिया, ऐसा स्मररणा है । 


मूलाचार के कर्त्ता का नाम “बट्टकेराचायं, बट्टे रकाचाय॑ अथवा 
घटके रलाचार्य ?”-- 


प्रस्तुत मुद्रित सटीक ग्रन्थ के सम्पादक ने एक दो स्थान पर “बट्टे र- 
काचायं”, तब श्रन्य स्थानों में “वट्टकेराचार्य” लिखा है। वसुनन्दी ने 
टीका के उपक्रम में इनका नाम “वट्टकेरलाचार्य” लिखा है। इन भिन्न- 
भिन्न नामोल्लेखों का होना हमारी राय में इस ग्रन्थ के कर्त्ता के नाम का 
बनावटीपन साबित करता है। इस बात के समर्थन में अन्य भी कई 
काररा हैं| प्रथम तो दिगम्बरीय शिलालेखों में यह नाम कहों भी दृष्टिगोचर 
नहीं होता । ग्रन्थ-प्रशस्तियों में भी इनका नाम कहीं लिखा नहीं मिलता । 
भट्ट रकीय प्रशस्तियों में भी किसी भी लेखक ने नहीं लिखा, ऐसा हमारा 
ध्यान है। आचाये श्रुतसागर १६वीं शताब्दी के दिगम्बर विद्वान थे । 
आराचार्य बसुनन्दी भी श्रुतसागर से दो तीन शताब्दियों से भ्रधिक पूर्ववर्ती 
नहीं हैं। मूलाचार के भिन्न-भिन्न अधिकारों में आने वाले अतेक ऐसे शब्द- 
प्रयोग हैं जो विक्रम की १२वीं शताब्दी के किसी ग्रन्थ में प्रयुक्त हुए 
दृष्टिगोचर नहीं होते । मूलाचार ग्रन्थ के अधिकारों की योजना भी इस 
बेढब्ी से की गई है कि यह ग्रन्थ एक मौलिक ग्रन्थ नहीं पर संग्रहग्रन्थ 
प्रतीत होता है। ग्रन्थ की प्राकृत भाषा भी दिगम्बरीय शौरसेनी है, जो 
१२वीं शताब्दी से प्राचोन नहीं । छन्दोभंग जंसी भूलों को ध्यान में न 
भी लें तो भी व्याकरण सम्बन्धी ऐसी अनेक अशुद्धियाँ हैं जो दिगम्बरीय 
प्राचीन साहित्य में नहीं देखी जातीं । परन्तु बारहवीं तेरहवीं शत्ती श्ौर 
इसके बाद के ग्रन्थों में इनकी भरमार है। संग्रहकार ने शताधिक गाथाएँ 
इवेताम्बर ग्रन्थों से लेकर इसमें रख दी हैं। केवल 'त 'य' के स्थान पर 
दिगम्बरीय शौरसेनी का 'द' बना दिया है। नमूने के रूप में कुछ गाथाओ्रों 
के अड्टू हम नीचे उद्धृत करते हैं-- 
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75 99 १२२ दश० ८ 


॥१ हे ५ र्‌ डरे दश० 


वि्वन्ध-निचय ; रच 


मूला० शीलगुणाधिकार गाथा १६ छेद सूत्र 
» .  पर्याप्त्यधिकार १०७ झ्रा० सू० ४६ पृ० ३९ 


उपर्युक्त गाथाओं में वरांभेद तो सर्वत्र किया ही है, परन्तु कहीं कहीं 
दिशम्बर परम्परा को मान्यता के अनुकूल बनाने के लिए शाब्दिक परिबवतेन 
भी किया है। इनके अतिरिक्त श्रनेक गाथाओं के चरण तथा गाथार्ष तो 
सेकड़ों की संख्या में दृष्टिगोचर होते हैं ।॥ पंचाचाराधिकारादि में भगवती 
आराधना की कतिपय गाथाएँ भी ज्यों की त्यों उपलब्ध होती हैं। भगवती 
ग्राराधना यापनीय संघ के विद्वान्‌ मुनि शिवायं की कृति है, इसी तरह 
दिगम्बर ग्रन्थों की गाथाओ्नरों का भी अनुसरण किया गया है। इन सब 
बातों का विचार कर हमने यह मत स्थिर किया है कि मूलाचार न कुन्द- 
कुन्दाचाये की कृति है, न वट्टकेर, वट्ट रक श्रथवा बट्ठकेरल नामक कोई 
ऐतिहासिक व्यक्ति हुए हैं। मूलाचार यह संग्रह ग्रन्थ है। इसके संग्राहक 
यापनीय भ्रथवा अज्ञातनामा कोई दिगम्बर विद्वान होने चाहिए । 


मगवती आराधना ; 


भगवती भझ्राराधना का सविस्तार अवलोकन “श्रमण भगवान्‌ 


महावीर” पुस्तक के “स्थविरकल्प श्रौर जिनकल्प” नामक परिशिष्ट में दिया 
गया है, जिज्ञासु पाठक वहीं से जान लें । 


) ३० $ 


पंच-संग्रह ग्रन्थ 


के 
५० 


१. आवश्यक सचन : 
प्रथम पंच-संग्रह जो भाषान्तर के साथ मुद्रित है, करीब २५०० 


श्लोक परिमाण है। इसके पाँचों प्रकरणों के नाम क्रमशः नीचे लिखे 
अनुसार हैं-- 


१. 


सख्द न श्ए शा 


जीव-समास--गाथा २०६ 


» प्रकृति-समुत्कीतंत--गराथा १२ शेष गद्यभाग 
« कर्म-स्तब--गा० ७७ 

- शतक--गा७० कुल ५२२, मूल गाथा १०५ 
- सप्ततिका--गाथा कुल ५०७, मूल गाथा ७२ 


यह ग्रन्थ भाषान्तर के साथ ५३६ पेजों में पूरा हुआ है । 


२, प्राकृत वृत्ति सहित पंच-संग्रह : 
श्रुतवृक्ष का निरूपण उपोद्धात में, गाथा ४३ जिसमें अंग उपांग 


पूर्वेश्रुत के विवरण के साथ सब की पदसंख्या दी है । 


१ जऔ 


नए 


ण्<्‌ 


प्रकृतिसमुत्कीतंन--गाथा १६ 


 कर्म-स्तव--गाथा ८८, € गाथाएँ इसी विषय की श्नलग अंक वाली हैं । 
* जीवसमास--या० १७६, यह ग्रन्थ ५४० से ६६२ तक के १२२ पृष्ठों 


में पूरा हुआ है । 


« शतक--गा० १३६, अन्त में मड़लाचरण की दो गाथाएँ । 
. सचूलिका सप्तति--गाथा ६६, 


इस प्राकृंत टीका वाले पंच-संग्रह के कर्त्ता पद्मनन्दी नामक प्राचार्य 


हैं और टीका भी इनकी स्वोपज्ञ प्रतीत होती है । 


निथन्ध-निचय * रेद७ 


३. संस्कृत पथ्बद्ध पंच-संग्रह : 

प्राग्वाट वरिक जाति के विद्वान्‌ श्रीपालसुत डड्ड की कृति है। इसके 
पांच प्रकरणों के नाम इस प्रकार हैं-- 
जीव-समास-- श्लोक २५७ 
प्रकृति-समुकीर्तत--श्नो ० है. 3.६ 
कमे-स्तव--श्लो ० ६० 
शतक--छक्लो ० ३३६ 
सत्तरि--छो० ४२८ 
सप्ततिका चलिका ८५ 


दूत यु हू कण वए ५० 


४ पंच-संग्रह संस्कृत आचाये अमितगति कृत ; 

- बंधक--क्लोक ३५३ 
- बध्यमान--श्लोक प्रकृति-स्तव में ४८ 
. बंध-स्वामित्व--श्लोक कर्म-बन्ध-स्तव १०६ 
» बंधकारण--३७४५ श्लोकों के बाद शतक समाप्त ऐसा उल्लेख किया है, 
* बंध भेद-- परन्तु श्रगले प्रकरण का गाथांक भिश्न नहीं दिया है किन्तु 

७७६ शझ्लोकों के बाद “इति मोहपाकस्थानप्ररूपणा 
समाप्ता” यह लिखकर श्रागे ग्रुणेषु मोहसत्त्वस्थानानि श्राह--यह लिखकर 
नये भ्रड्डू के साथ प्रकरण शुरु किया है और बीच में भिन्न-भिन्न शीषंक 
देकर कुल ७६ छ्लोक पूरे करके “सप्ततिकाप्रकरणं समाप्तम्‌” लिखा है। 


रेड अ>& जाए अत /॑७ 


शतक, सप्ततिका इन दोनों प्रकरणों की समाप्ति के उल्लेखों में इनके 
नाम श्राये हैं, मूल झ्लोकों में नहीं । परन्तु इन दो प्रकरणों में दृष्टिवाद 
का नामनिर्देश श्लोकों में हुआ है । 


इसके बाद सामान्य विशेष रूप से बन्ध-स्वामित्व का निरूपण है, 

जो भिन्न-भिन्न शीषकों के नीचे ६० श्लोकों में पूरा किया है। बीच में 

गद्म भाग में भी विवरण किया है। प्रन्थकार की प्रशस्ति से जाना जाता 
है कि १०७३ विक्रम में यह ग्रन्थ पूरा किया है। मर 

पा 


३ देर 5 
अकलंक - ग्रन्थन्रय 


५/ 
*५+ 


कर्ता : प्रकलंक देव 


१३ी२ीीजीज 4७७ स सीसी और 


लघीयस्त्रय ग्रन्थ में प्रथम प्रमाण-प्रवेश, नय-प्रवेश तथा प्रवचन- 
प्रवेश ग्रादि प्रकरण हैं । 
नय-प्रवेश की ३३वीं कारिका के उपक्रम में पुरुषाद्वेतवाद का 
उल्लेख करके पुरुष को निस्तरंग तत्त्व श्नौर जीवादि पदार्थों को उपप्लव 
कहा गया है। वास्तव में यह हकीकत वेदान्तवाद की है। आगे कारिका 
३८वीं में स्पष्ट रूप से ब्रह्वाद का निर्देश मिलता है-- 
“संग्रह: सर्वभेदेकय-मभिप्रेति सदात्मना । 
ब्रह्मवादस्तदाभास: स्वार्थभेदनिराकृते: ॥३५॥।” इत्यादि । 
आगे प्रवचन-प्रवेश की ६९वीं कारिका में भी-- 
“सदभेदात्समस्तेक्य-संग्रहात्‌ सग्रहो नयः । 
दुर्नयो ब्रह्मगाद: स्थात्‌, तत्स्वरूपानवाध्ितः ॥3६॥* 
ब्रह्मवाद को दु्नंय कहा गया है । 


झकलंक देव के उपर्युक्त निरूपणों से यह तो स्पष्ट हो जाता है कि 
इनका लघीयस्त्रय ग्रन्थ शंकराचाये का ब्रह्मवाद प्रचलित होने के बाद 
निर्मित हुआा है। श्रन्य विद्वानों का यह मन्तव्य है कि लघीयस्त्रय भ्रक्ंक 
देव का प्रारम्भिक ग्रन्थ है। पर हम इस मन्तव्य से सहमत नहीं हैं। 
हमारी राय में यह लघीयस्त्रय ग्रन्थ अ्रकलंकदेव ने पिछली ग्रवस्था मैं इस 
विचार से रचा है कि स्यादवाद के श्रम्यासी विद्यार्थी इन लघु ग्रन्धों में 
प्रवेश कर स्याद्वाद के श्राकर ग्न्थों में सुगमता से प्रवेश कर सकें । 


क्री 


देर 
प्रभमाणा-समग्रह कर्ता : अफलंक देव 


+१५ ; 
प्रमाण-संग्रह भी इसो कोटि का ग्रन्थ है। इसमें ग्रन्थ कर्त्ता ने 


सिद्धसेन, देवनन्दि श्रौर समन्तभद्व के नामों का सूचन किया है। इसके 
्रतिरिक्त इसमें नयचक्र ग्रन्थ का भी उल्लेख किया है । 


३३ ४ 
कर्ता : श्री विद्यानन्दी श्री तत्त्वा्थ-श्लोकवार्तिक 


के 
+५* 


तत्त्वार्थसूत्र पर रची गयी अनेक टीकाओं में से विक्रमीय एकादशवीं 
दाताब्दी के पूर्वांध जात आचाय॑ विद्यानन्दी की “तत्त्वाथंसूत्र-श्लोकवाति- 
कालंकार” का तीसरा नम्बर है। यह टीका भाष्य के रूप में लिखी गई 
है। तत्त्वार्थ के मूल सूत्रों का विवरण लिखने के बाद उसी का सार प्राय: 
कारिकाओं में दिया गया है । 


टीका ग्रन्थ का आधे से अधिक भाग प्रथम अध्याय के पांच झ्राह्विकों 
में पूरा किया है। शेष टीकां ग्रन्थ दूसरे अध्याय के तोन आाह्िक्ों और 
शेष आठ अध्यायों के दो दो श्राह्षिक कल्पित करके पूरा किया है । 


टीकाकार ने अपनी टीका में पूव॑वर्ती अनेक ग्रन्थकारों तथा विद्वानों 
का नाम निर्देश किया है । 


जैन विद्वानों के नामों में समनन्‍्तभद्र का नाम निर्देश मात्र है। तब 
श्रकलंकदेव, कुमा रनन्दी, श्रीदत्त के नाम वादी के रूप में उल्लिखित हैं । 
श्राइचय है देवनन्दी सर्वार्थसिद्धि टीका के कर्ता माने जाते हैं, परन्‍्तु ग्रन्थ 
भर में देवनन्दी का नाम निर्देश कहीं नहीं मिलता । झकलंकदेव ने “सिद्धि- 
विनिश्चय” की एक कारिका में सिद्धसेन तथा समन्‍्तभद्र नामों के साथ 
देवतन्दी का भी नाम निदिष्ट किया है। परन्तु तत्त्वाथेराजवातिक में भी 
देवनन्दी का उल्लेख नहीं है । 


जैनेतर विद्वानों में से टीकाकार ने उद्योतकर, शबर, भरत हरि, 
बराहमिहिर, प्रभाकर भट्ट, धमंकीति और प्रज्ञाकर गुप्त श्रादि के अनेक बार 
त्ताम निर्देश किये हैं । 


निबन्ध-निचय १६१ 


अ्रन्थकार ने भ्रपने ग्रन्थ में ध्रनेक वादों की चर्चा कर उनका खण्डन 
किया है। स्फोटवाद का तो बहुत ही विस्तार के साथ निराकरण किया 
है। इतना हो नहीं किल्तु सूक्ष्मा, पद॑यन्ती, मध्यमा और बेखरी नामक 
शाब्दिकों की चार भाषाओं की चर्चा करके उनका खण्डन किया है । 


बौद्धों के भ्रन्यापोहवाद की काफी चर्चा करके उसका खण्डन किया है । 


वादी-प्रतिवादी के श्ास्त्राथं सभा का निरूपण तथा उनके जय, 
पराजय के कारणों का विधशद वर्णन किया है । 


केवली के कवलाहार मानने वालों को दर्शनमोहनीय कर्म बांधने वाला 


माता है। परल्तु स्त्री उसी भव में मोक्ष पा नहीं सकती इसकी चर्चा कहीं 
नहीं दीखती । 


$ ३४ $ 
आप्त-परीक्षा ओर 
पत्र-परीक्षा 


के 
५९ 


कर्ता : श्री विद्यानन्दो 


श्राचाय विद्यानन्दी ने श्राप्तपरीक्षा में १२४ कारिकाशों तथा टीका 
में भ्राप्त पुरुष की चर्चा की है। इस ग्रन्थ में जेन जैनेतर विद्वानों के नाम 
निर्देश निम्न प्रकार से हुए हैं--- 


समन्तभद्र, अकलंकदेव, शंकर, प्रशस्तकर (वेदान्त) भ्रौर भट्ट प्रभाकर 
झ्रादि के नाम उल्लिखित हैं । 


“देवागमालंकृतौ तत्त्वार्थालंकारे विद्यानन्दमहोदय: च विस्तरतो 
निर्णातिं प्रतिपत्तव्यं ।” इस प्रकार शआ्राप्तपरीक्षा में भ्रपने लिये उल्लेख 
किया है, इसी प्रकार तत्त्वार्थंवातिकालंकार में भी दो एक जगह “विद्या- 
ननन्‍्दमहोदय” शब्द का उल्लेख करके अपने प्रन्य ग्रन्थ की गर्भित सूचना 
की है। 


पत्र-परीक्षा में भी अ्रन्य नामनिर्देशों के अतिरिक्त कुमारनन्दी भट्टारक 
की तीन कारिकाएँ उद्धृत की हैं। पत्र-परीक्षा में शास्त्रार्थ के लिए 
पत्रावलम्बन किये जाते थे। उन पत्रों के स्वरूप तथा पंचावयवादि 
वाकक्‍्यों का स्वरूप लिखा है। 


| : ३४ १ 
कर्ता : समन्‍्तभद्र | आप्त-मीमांसा 


सकी 


वृत्ति-बसुन निद, अष्टशती-अकलंक 
आप्तमीमांसा की मूल कारिकायें ११५ हैं, जो “देवागम नभोयान- 
चामरादिविभूतय:” इस पद्म से शुरु होती हैं। मीमांसा में झ्राचाये ने 
आप्त-पुरुष की विस्तृत विचारणा की है और उनके सिद्धान्त प्रमाण नय 


ग्रादि का समर्थत किया है। साथ-साथ अन्यान्य दाशंनिक मन्तव्यों का - 
निरसन भी किया है । 


मूल कृति में कर्ता ने अपना नाम सूचन नहीं किया है, फिर भी 
टीकाकारों ने इसका कर्त्ता समन्तभद्र माना है और उन्हें सबहुमान वन्दन 
किया है । 

टीकाकार वसुनन्दी ने आचाये कुलभूषण को नमस्कार कर टीका 
का प्रारम्भ किया है और श्रकलूंक ने समन्तभद्र को ही नमस्कार कर 
मीमांसा को शुरु किया है। 

“अज्ञानाच्चेद्‌ श्रुवो०” इस कारिका के विवरण में श्रकलंक ने ब्रह्म- 
प्राप्ति के सम्बन्ध में उल्लेख किया है। 


| 


श्री वसुनन्दि ने अपनी टीका में धमं-कीरति, मस्करि पूरण का भी 
उल्लैख किया है । 

श्री समन्तभद्र का समय इतिहासवेत्ताओं की दृष्टि में ईसा की छठी 
शताब्दी तथा पट्टावली के अनुसार दूसरी शताब्दी का प्रारम्भिक काल है, 
ऐसा सम्पादक ने प्रस्तावना में उल्लेख किया है । 


हमारी राय में झाचांय समन्‍्तभद्र विक्रमीय पंचम शताब्दी के 
पूर्ववर्ती नहीं हो सकते । फफ 


। ३६ १ 
प्रमाण-परीत्षा ले० : विद्यातम्दो 
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फ 


प्रमाण-परीक्षा में भिन्न-भिन्न दा निकों के मान्य प्रमाणों की चर्चा 
करके सत्य ज्ञान को प्रमाण सिद्ध किया है। इस परीक्षा में ग्रन्थकार ने 
भट्टारक कुमारनन्दि, भ्रकलंकदेव भादि झाचायों के मत उद्धृत किये हैं भौर 
न्‍्यायवातिककार उद्योतकर, बौद्ध श्राचायय धर्मोत्तरः समन्तभद्र, शाबर 
भाष्य, प्रभाकर, भट्ट, बृहस्पति, करणाद भ्रादि ग्रन्थकारों के भी उल्लेख 
किये हैं । 

भ्राचार्य विद्यांनन्द ने कुमारनन्दी के नाम के साथ दो स्थानों पर 


भट्टारक शब्द का प्रयोग किया है। इससे ज्ञात होता है कि विद्यानन्द के 
समय में “भट्टारक” युग श्रारम्भ हो चुका था । 


। ३७ 


कर्ता : प्रभाचख प्रमेयकमलमातंण्ड 


के, 
*+५+ 


इस ग्रन्थ में कुल छः परिच्छेद हैं--१. प्रमाणपरिच्छेद, २. प्रत्यक्ष- 
प्रमाणपरिच्छेद,. ३. परोक्षप्रमाणपरिच्छेद, ४. प्रमाण-त्रिषय-फल 
निरूपणा परिच्छेद, ४५. प्रमाणाभास परिच्छेद, ६, नय-नयाभासाधिकार 
परिच्छेद । लेखक की शली प्रौढ़ है। खण्डनात्मक पद्धति से भिन्न-भिन्न : 
विपयों का निरूपण कर लगभग बारह हजार श्योक प्रमाणात्मक यह ग्रन्थ 
निर्मित किया है । 


यद्यपि ग्रन्थ में ऐतिहासिक सूचनों का संग्रह विशेष नहीं है, फिर भी 
कुछ उल्लेखनीय बातें अ्रवश्य हैं, जो नीचे सूचित की जाती हैं-- 


४ प्रमेयकमलमातंण्ड ” मारिक्यनन्दी के परीक्षामुख सूत्रों पर 
विस्तृत भाष्यात्मक टीका है। मारिक्यनन्दी का सत्ता-समय सम्पादक 
वंशीधरजी शास्त्री ने विक्रम संवत्‌ ५६६९ होना बताया है, जो दन्‍्तकथा 
से बढ़कर नहीं । हमारी राय में मारिएक्यनन्दी विक्रम की दशवीं तथा 
ग्यारहवीं शती के मध्यभाग के व्यक्ति हैं। ग्रन्थकार प्रभाचन्द्र धाराधीश 
भोजराजा के शासनकाल में विद्यमान थे। इससे निश्चित होता है कि 
इनका सत्ता-समय ग्यारहवीं शताब्दी का मध्यभाग अयवा उत्तरार्ध 
होना चाहिए । 


चामुण्डराय के गुरु नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती के त्रिलोकसार ग्रन्थ 
की कतिपय गाथाएँ प्रभाचन्द्र ने अपने इस ग्रन्थ में उद्धृत की हैं। 
जिलोकसार का रचनासमय विक्रम की ग्यारहवीं शताब्दी का उत्तराद्ध 
है। इससे सुतरां सिद्ध है कि प्रमेय-कमल-मात्तंण्ड की रचना विक्रमीय 
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एकांदशो शती के तृतीय अथवा चतुर्थ चरणा की मानी जा सकती है। 
सम्पादक वंशीधरजी शास्त्री के मत से विक्रम संवत्‌ १०६० से १११५ तक 
का होना निश्चित है । 


प्रथम परिच्छेद में ग्रन्थकार ने सूक्ष्मा, अ्नुपश्यन्ती, मध्यमा और 
वेखरी, इन चार भाषाओं का संक्षेप में स्वरूप बतलाया है । 


द्वितीय परिच्छेद के अन्त में लेखक ने केवलो-कवलाहार का खण्डन 
किया है और स्त्रीनिर्वाण का भी सविस्तार खण्डन किया है। साथ में 
सबस्त्र निग्नन्थ नहीं हो सकता और नेंग्रेन्थ्य विना मुक्ति नहीं हो सकती, 
इन दो विषयों के सम्बन्ध में लिखी गई युक्तियों में ऐसी कोई भी युक्ति 
या तकं दृष्टिगोचर नहीं होता, जो इनकी मान्यता को सिद्ध कर सके । 


तृतीय परिच्छेद में बोद्धों के श्रपोह-सिद्धान्त का भी खण्डन किया है । 
शब्दाद्वतवादियों के स्फोट के सम्बन्ध में प्रतिधादन तथा लौकिक वेदिक 
शब्दों के भ्र्थ के सम्बन्ध में जनों का मन्तव्य प्रतिपादित किया है । 


भ्रन्तिम प्रशस्ति में ग्रन्थकार प्रभाचन्द्र ने मारिगक्यनन्दी को गुरु के 
रूप में याद किया है और अपने को पद्मनन्दि सेद्धान्तिक का शिष्य और 
श्री रत्ननन्दि का पदस्थित बताया है। धाराधीश भोजराज के राज्यकाल 
में मारि।क्यनन्दि के परीक्षामुख सूत्रों पर यह विवरण समाप्त करने का 
ग्रन्थकार ने सूचन किया है । 


$ रेथ $ ' 
भद्रबाहु-संहिता 


५] 
० 


भद्बाहुसंहिता का प्रथम भाग पढ़ने से ज्ञात हुझ्ला कि यह ग्रन्थ 
बहुत ही भ्र्वाचीन है। मुनि जिनविजयजी इसे बारहवीं तेरहवीं शताब्दी 
का होने का भ्नुमान करते हैं, परन्तु यह ग्रन्थ पन्द्रहवीं शताब्दी के पूर्व 
का नहीं हो सकता । इसकी भाषा बिल्कुल सरल प्लौर हल्की कोटि की 
संस्कृत है। रचना में अनेक प्रकार की विषय सम्बन्धी तथा छन्दो-विषयक 
अ्रशुद्धियां बताती हैं कि इसको बनाने वाला मध्यम दर्जे का भी विद्वान 
नहीं था। “सोरठ” जंसे शब्दप्रयोगों से भी इसका लेखक पन्द्रहवीं तथा 
सोलहवीं शती का ज्ञात होता है। इसके सम्पादक श्री नेमिचन्द्रजी इसे 
प्रष्टमे शताब्दी की कृति अनुमान करते हैं, परन्तु यह अनुमान केवल 
निराधार ही है । 


पण्डित जुगलकिशोरजी मुखतार ने इसे सच्रहवीं छाती के एक 
भट्टारकजी के समय की कृति बतलाया है, जो हमारी सम्मति में ठोक 
मालूम होता है । 


; ३६ १ 
हरिवंश प्राण ओर इसके 
। कर्ता आचार्य जिनसेन 


के 
५३ 


(१) कथावस्‍्तु का आधार ; ; 


प्रस्तुत पुराण के सम्पादक पण्डित श्री पन्नालालजी जैन साहित्याचाये 
का श्रभिप्राय है कि “हरिवंश-पुराण” का कथावस्तु जिनसेन को श्रपने 
गुरु “कीतिषेणसूरि” से प्राप्त हुआ होगा, परन्तु यह अभिप्राय यथार्थ नहीं 
है। सामान्य रूप से “हरिवंश-पुराण” का विषय “महापुराण शौर 
तिषष्टिशलाका पुरुष चरित्रों” के ग्रन्तगंत /'नेमिनाथ चरित्र” शोर “क्ृृष्ण 
वासुदेव” आ्रादि के चरित्रों के प्रसंगों पर तो झ्राता ही है परन्तु जिनसेन ने 
“हरिवंश” की उत्पत्ति के प्रारम्भ से ही “वसुदेवहिण्डी” के नाम से 
इ्वेताम्बर सम्प्रदाय में प्रसिद्ध “वसुदेव-चरित” के भ्राधार से ही सब प्रसंगों 
को लिखा है। “वबसुदेव-हिण्डी के प्रथम काण्ड” से तो अनेक दृत्तान्त लिये 
ही हैं, परन्तु “मध्यम काण्ड” के आधार से भी अनेक प्रकार के तपों का 
निरूपणा किया है जो अधिकांश श्वेताम्बरमान्य झागमों में भी प्रति- 
पादित हैं । 


पुराणकार ने पुराण के प्रथम सर्ग में निम्नोदुध्ृत ख्लोकों में पुराण 
का विषय निरूपण करने की प्रतिज्ञा की है-- 


“लोकसंस्थानमत्रादो, राजवंशोद्धवस्ततः । 
हरिवंशावतारोध्तो, वसुदेवविचेष्ठटितम्‌॥७१॥ 
चरित॑ नेमिनाथस्य, द्वारवत्या निवेशनम्‌ । 
युद्धवर्रान-निर्वाणे, पुराणेश्टो शुभा इमे ॥७२॥” 
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श्र्थात्‌ु--"ती न लोक का आकार प्रथम बताकर फिर राजवंशोत्पत्ति! 
उसके बाद हरिवंशोत्पत्ति, वसुदेव का भ्रमण, नेमिनाथ का चरित्र, द्वारिका 
नगरी का निर्माण, युद्ध का वर्णन श्र नेमिनाथ आदि का निर्वाण, ये आठ 
अ्र्थाधिकार इस पुराण में कहे जायेंगे | ७१ । ७२ ।' 


लेखक ने सर्वप्रथम तीन लोकों का जो निरूपण किया है वह जैन- 
दाख्रोक्त है। शेष श्रर्थाधिकार राजवंशोत्पत्ति, हरिवंशोत्पत्ति, वसुदेव की 
प्रवृत्ति, नेमिनाथ का चरित्र, द्वारिका का बसाना, युद्ध का वर्णन और 
निर्वाण का वणंन “चउपन्न महापुरिसचरिय” और “वसुदेव-हिण्डी” इन 
प्राचीन ग्रन्थों के ऊपर से लिये गये हैं । 


(२) प्रतिपादन शली : : : 


सम्पादकों ने आचार्य जिनसेन की इस कृति के सम्बन्ध में अपना 
ग्रभिप्राय बहुत ही अ्रच्छा व्यक्त किया है। परन्तु हमको इनके विचारों से 
जुदा पड़ना पड़ता है, यह दुःख का विषय है। पर इसका कोई प्रतिकार 
भी तो नहीं । सम्पादकों ने इनकी हर एक प्रवृत्ति और परिपाटी पर 
सन्‍्तोष व्यक्त किया है, परन्तु मुझे इनकी प्रतिपादन-शली पर सन्‍्तोष 
नहीं । जहां तक मुझे लेखक की लेखिनी का अनुभव हुआ है, इससे यही 
कहना पड़ता है कि आपकी लेखिनी परिमार्जित नहीं । पढ़ने पर यही लगता 
है कि आचाये घामिक सिद्धान्त का ज्ञान प्राप्त करने के उपरान्त व्याकरण 
पढ़ कर “हरिवंश” की रचना में लगे हैं, इसीलिये लेख में अलंकार और 
रसपोषण का कहीं दर्शन नहीं होता । युद्ध जेसे प्रसंग में भी /वीर” 
प्रथवा “ब्रदभुत” रसों का ताम-निशान नहीं दोना-इसका भ्रर्थ यही हो 
सकता है कि लेखक ने अपनी साहित्यिक योग्यता प्राप्त करने के पहले ही 
इस पुराण की रचना कर डाली है। इसीलिये कहाँ कहीं तो लेख श्रान्ति- 
जनक भी हो गया है, ज॑से-- 


/युधिष्टिरो४्ज नो ज्येष्ठी, भीमसेनो महाबल: । 
नकुलः सहदेवरच; पद्च ते पाण्डुनन्दना: ॥ (२)” (४५ सर्ग) 
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ग्रनजान पढ़ने वाले मनुष्य को ऊपर के श्लोक से पाण्डवों के ज्येष्ठादि 
क्रम में यह भ्रान्ति हुए विना नहीं रहेगी कि पांच पाण्डवों में युधिष्ठिर, 
प्रजुंन, महाबली भीम, नकुल और सहदेव ये क्रमश: ज्येष्ठ कनिष्ठ थे । इस 
आन्ति को ध्यान में लेकर यदि नीचे लिखे अनुसार लोक बनाकर पांच 
पाण्डवों का निरूपण करते तो कंसा स्वाभाविक होता ? 


“युधिष्ठिरो भीमसेनो््जु नरचापि यथाक्रमम्‌ । 
नकुल: सहदेवश्च; पत्म ते पाण्डुनन्दना: ॥।” 


(३) लेखक ऐतिहासिक, भौगोलिक सीमाओं के अनुभवी नहीं । । ; 

तीसरे सर्ग के ५ श्लोकों में कवि ने पंचशोलपुर श्रौर पंचशैलों का 
वर्णन किया है। वे कहते हैं--'पंचशलपुर श्रीमुनिसुत्रत जिन के जन्म से 
पवित्र बना हुआ है, जो शज्रु की सेना के लिये, पांच पव॑तों से परिवृत होने 
से दुर्गंग है। पांच शलों में /'पूवं की तरफ ऋषिगिरि” है जो चतुरस्र और 
जल-निर्भरों से युक्त है। यह पर्वत दिग्गज की तरह पूर्व दिशा को सुशोभित 
करता है। “बंभार पव॑ त जो त्रिकोशाकार” है, दक्षिण दिश्वा को ग्राश्चित 
हुआ है । इसी प्रकार “विपुल पर्वत भी त्रिकोणाक्रार” है श्रौर नेऋत 
कोण के मध्य में रहा हुझ्ना है। प्रत्यंचा चढ़ाए हुए धनुष की तरह 
“बिलाहक” नामक चतुर्थ पर्वत उत्तर, वायव्य, पद्िचिम इन तीन दिशाओं में 
व्याप्त है और पांचवां “पाण्डुक” पर्वत ईद्ान कोरा में स्थित है । 


कवि ने जिसको पंचर्शलपुर कहा है वह श्रर्वाचीन राजगृह नहीं । 
क्योंकि राजगृह नगर का निवेश राजा बिम्बिसार के पिता प्रसेनजित के 
समय में हुआ है, जब कि मुनि सुत्रत तीर्थद्धूर का जन्म राजगृह के निर्माण 
के पूर्व ही हो चुका था। उस समय पांच पव॑तों के बिचला नगर राजगृह 
अथवा पंचशलपुर नहीं कहलाता था, किन्तु वह “गिरिब्रज” के नाम से 
प्रसिद्ध था। कवि का पंच-पव॑त-स्थिति-विषयक वर्शान भी ठीक प्रतीत 
नहीं होता । 

भगवान्‌ महावीर जब कभी राजगृह की तरफ जाते, तब उसके ईशान 
दिश। विभाग में अवस्थित “गुणशिलक” चंत्य में ठहरते थे । महावीर के 
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सभी गणवरों ने राजगृह के गुणशिलक उद्यान में ही श्रनशन करके निवारण 
प्राप्त किया था। तब महावीर के सैकड़ों साधुओं ने वेभार पर्वत और 
विपुलाचल पर भ्रनशन करके परलोक प्राप्त किया था । इससे ज्ञात होता 
है कि महावीर जहां ठहरते थे वहां से वभार और विपुलाचल निकटवर्ती थे । 


१९वें सर्ग के ६५वें शोक में कवि ने भारत के मध्य-देशों का वर्णान 
करते हुए सोल्व, आरावृष्ट, त्रिगर्त, कुशाग्र, मत्स्य, कुणीयानूु, कोशल, मोक 
नामक देशों को मध्यदेशों में परिगरियत किया है, जो यथार्थ नहीं है। इन 
नामों में से पहला नाम भी गलत है। देश का नाम सोल्व नहीं किन्तु 
“साल्व” है और यह प्राचीनकाल में पांच विभागों में बंटा हुआ था और 
पश्चिम भारत में अवस्थित था। श्रन्य प्रमाणों से “आदवृष्ट” देश के 
ग्रस्तित्व का ही समर्थन नहीं होता । त्रिगत देश भारत के मध्यभाग में नहीं 
किन्तु नेऋ त कोण दिशा में था, ऐसा प्राचीन संहिताशों से पता लगता 
है। “कौशल” भी उत्तर भारत में माना गया है, मध्यभारत में नहीं श्रौर 
“मोक” देश तो पश्चिम में था। आज के पंजाब से भी काफी नीचे की 
तरफ, उसको भी मध्यभारत में मानना भूल ही है श्र “कुणीयस्‌” देश 
का भन्यत्र कहीं उल्लेख नहीं मिलता। "“काक्षि, नासारिक, श्रग्त॑, 
सारस्वत, तापस, माहेभ, भरुकच्छ, सुराष्ट्र और नमंद” इन देशों को 
पश्चिम दिशा के देश माने हैं। “दशाणंक, किष्किन्ध, त्रिपुर, श्रावर्त॑, 
नेषध, नेपाल, उत्तमवर्ण, वेदिश, अन्तप, कौशल, पत्तन, और विविहाल” 
ये विन्ध्याचल के पृष्ठ भाग में थे और “भद्र, वत्स, विदेह, कुशभंग, संतव, 
बज्रखण्डिक ये देश मध्यभारत के सीमावर्ती माने हैं । 


पश्चिम दिल्या के देशों में भरुकच्छ और सुराष्ट्र ये दो नाम प्रसिद्ध 
हैं, शेष सभी अ्रप्रसिद्ध हैं। विन्ध्यपृष्ठवर्ति देशों में किप्किन्ध, नेषध और 
नेपाल के नाम भी श्रसंगत्न से प्रतीत होते हैं और इनके अतिरिक्त भ्रधिकांश 
नाम अ्रप्रसिद्ध ही हैं । 


ग्रागे ५९वें सर्ग में भगवान्‌ नेमिनाथ के बविहार-वर्शन में तीथ॑डूुर 
के अतिशयों का वर्णन करते हुए लिखा है कि जहां तीर्थद्धूर विचरते हैं 
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उस भूमिभाग में ईत्ति उपद्रवादि नहीं होते। अहोरात्रादि समय शुभ 
बन जाता है और “अन्धे रूप देखते हैं, बहरे शब्द सुनते हैं, गूँगे स्पष्ट 
बोलते हैं और पंगुजन भी जोरों से चलने लगते हैं।” इस निरूपण में 
कवि ने ७७वें इलोक में अन्घे रूप देखते हैं इत्यादि जो कथन किया है वह 
शास्त्रानुसारी नहीं है। तीर्थक्धुरों के पुण्य अतिशयों के कारण ईति 
उपद्रवादि का शान्‍्त होना, नई अशुभ घटनाशों का न होना और ऋतुओों 
का प्रनुकुल होना आ्रादि सब ठीक हैं, परन्तु अन्धे व्यक्ति का देखना, बधिर 
का सुनना, गूँगे का बोलना और पंगु का चलना इत्यादि बातें अतिशय- 
साध्य नहीं हैं। ऐसी भ्रसम्भवित बातों को सम्भवित मानकर तीथ्थद्धुरों 
के खरे प्रभाव पर भी लोगों को अश्वद्धा उत्पन्न करना है । 


भगवान्‌ नेमिनाथ को सुराष्ट्रा, मत्स्य, लाट सूरसेन, पटच्चर, कुरु 
जाँगल, कुशाग्र, मगध, अंग-बंग, कलिंगादि गअनेक देशों में विहार करा कर 
कवि मलय देश के भहिलपुर नगर के वाहर सहख्राम्रवन में पहुंचातै हैं, 
परन्तु जैन सूत्रों के आधार से भगवान्‌ नेमिनाथ का विहार सुराष्ट्रा के 
ग्रतिरिक्त उत्तर भारत के देशों में ही हुआ था । भगवान्‌ रवयं और उनके 
शिष्य थावच्चा-पुत्रादि हजारों साधु काश्मीरी घाटियों, हिमालय की श्वेत 
पहाड़ियों श्रौर उनके निकटवर्ती नगरों में विचरते थे । थावच्चापुत्र मुनि, 
उनके शिष्य शुक परिब्राजक और उनके हजार शिष्य उन्हीं धवल पहाड़ियों 
पर जो पुण्डरीक पर्वत के नाम से पहिचानी जाती थी, श्रनशन करके 
निर्वाण प्राप्त हुए थे। तीथंद्धूर नेमिनाथ गिरनार पर्वत पर और उनके 
भ्रनेक शिष्य सौराष्ट्र स्थित “शत्रुत्लय” पर्वत पर अनशन करके सिद्ध हुए 
थे। इस परिस्थिति में नेमिनाथ के अंग, बंग आदि सुद्रपृर्ववर्ती देशों में 
विहार करने का वरसांन करना संगत नहीं हो सकता । 


कवि ने तीर्थद्भुर नेमिनाथ को अंग, वंग तक ही नहीं दक्षिण में 
सुदूर द्रविड़ प्रदेश तक भ्रमण करा दिया है । कृष्ण वासुदेव ने जब पाण्डवों 
को अपने देश से निर्वा£सन की आ्राज्ञा दी, तब उन्होंने सकुटम्ब दक्षिण में 
जाकर मल्ल देश में मथुरा नामक नगरी बसा कर वहाँ का राज्य करने 
लगे। कालान्तर में तीर्थेद्भुर नेमिनाथ पल्‍लव देश की तरफ विचरे और 


नियन्ध-निचय + दे०३ 


पाण्डवों को प्रतिबोध देकर अपने श्रमण शिष्य बनाए। आचार्य जिनसेन 
कर्णाटक की तरफ से पर्चिम भारत में भ्राये थे, परन्तु उनके हृदय में 
दक्षिण भारत के लिये मुख्य स्थान था। इसीलिये इन्होंने दक्षिणापथ की 
तरफ तीर्थद्भुर को विहार करा कर उस भूमि को पवित्र करवाया; परन्तु 
उस प्रदेश को पललव लिखकर झापने भझपने भौगोलिक भौर ऐतिहासिक 
ज्ञान की कमजोरी प्रदक्चित की है। क्योंकि दक्षिण मथुरा के भ्रास-पास 
का प्रदेश नेमिनाथ के समय पल्‍लव नाम से प्रसिद्ध होने का कोई प्रमारा 
नहीं है। दक्षिण प्रदेश में पललवों की चर्चा विक्रम की चतुर्थ शतती के 
प्रारम्भ में शुरु होने भौर श्राठवीं दाती तक उनका उस प्रदेश में राज्य 
व्यवस्थित रूप से चलने की इतिहास चर्चा करता है। इस परिस्थिति में 
नेमिनाथ के समय में मदुरा तथा काड्जिवरं के ग्रास-पास के प्रदेश की 
“पल्लव” नाम से प्रसिद्धि नहीं हुई थी भौर न उस प्रदेश में तब तक 
सभ्यता का ही प्रचार हुआ था। पाण्डवों के पाण्ड्यमथुरा में भगवान्‌ 
नेमिनाथ के श्रमरणों में से एक स्थविर उस प्रदेश में विहार करके गए थे 
भ्रौर उन्हीं के उपदेश से पाण्डवों ने श्रमणधर्म की प्रव्नज्या ली थी भर 
बाद में वे सब सौराष्ट्र की तरफ विहार कर गये थे। जब वे आधुनिक 
सौराष्ट्र स्थित “शनत्रुत्लय” पर्वत के भ्रास-पास पहुँचे तो उन्होंने सुना कि 
/'उज्जयन्त” पंत पर भगवान्‌ नेमिनाथ का निर्वाणा हो चुका है। इस 
पर से पाण्डवों ने भी शत्रुछझ्यथ पर जाकर उग्ननशन कर लिया और निर्वाण 
प्राप्त हुए। श्वेताम्बर साहित्य में नेमिनाथ के विहार और पाण्डवों के 
प्रतिबोध का दृतान्त उपर्युक्त मिलता है । 


(४) आचाये जिनसेन यापनीय : । 


आचायें जिनसेन मूल में यापनीय संघीय थे ऐसा हरिवंश के भ्रनेक 


पाठों से ध्वनित होता है। इन्होंने पुराण की प्रशस्ति के भ्रन्तिम पद्च में 
अपनो स्थिति को स्पष्ट कर दिया है । वे कहते हैं-- 


“व्युत्सृष्टापपरसंघसन्ततिबृह॒त्युन्नाटसंघान्वये, 
व्याप्त: श्री जिनसेनसूरिकविना लाभाग बोधेः पुनः । 
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दृष्टोष्यं हरिवंशपुण्यचरित: श्रीपवेत: सब्वतो, 
व्याप्ताशामुखमण्डल: स्थिरतर: स्थेयात्‌ पृथिव्यां चिरम्‌ ॥” 


“जिसने भ्रन्य संघों की परम्पराओं को त्याग दिया है ऐसे बृहत्‌ पुश्नाट 
संघ के वंश में व्याप्त हरिवंशपुराण रूप “श्रोपवंत” की भवान्तर में 
बोधिलाभार्थ कवि जिनसेन ने ग्रन्थ-रचना द्वारा सब दिशाओं में प्रसिद्ध 
किया जो प्रथ्वी पर सदा स्थिर रहे । 


ऊपर के पद्चय में कवि ने दो बातों की सूचना की है-- 


(१) यह कि कवि जिनसेन के पुन्नाट संघ का पहले यापनीय, क्चेक, 
श्वेताम्बर आदि अनेक अ्रन्य संघों के साथ सम्पर्क था जो जिमसेन की 
पुराणरचना के पहले ही टूट गया था । 


(२) हरिवंश पुराण का कथावस्तु पुन्नाट संघ के वंश में से प्राप्त 
किया है | 


(१) कवि की श्रन्य संघों से सम्बन्ध विच्छेद होने को बात बताती 
है कि प्रस्तुत पुराण का रचनाकाल विक्रम की ११वीं शती के प्रारम्भ का 
है, पहले का नहीं। क्योंकि विक्रम की दछ्वीं झतो के पूर्वार्ध तक 
“यापनीय संघ” उन्नति पर था। “श्रमोध वर्ष ” जेसे इसके सहायक थे, 
प्राचायं “पाल्यकीति (शाकटायन)” जेसे इसके उपदेशक थे। उस समय 
में यापनीयों का सम्बन्ध श्रन्य संघों से बना हुआ था । यही कारण है कि 
उस समय में केवलिभुक्ति ओर स्त्रीमुक्ति का समर्थन करने वाले प्रकरण 
बने थे, परन्तु उसके बाद धीरे धीरे यापनीय संध का हास होता गयां भर 
परिणामस्वरूप विक्रम की शरवीं शतो तक इसका श्रस्तित्व ही नामशेष 
हो गया था। नग्नता के नाते अ्रधिकांश यापनीय संघ दिगम्बर परम्परा 
में सम्मिलित हो गया था। कूचेक भ्रादि छोटे सम्प्रदाय श्वेताम्बरों के 
झन्तगंत हो गये । परिणाम यह शझ्राया कि इस समय के बाद के लेखों 
प्रथवा ग्रन्थों की प्रशस्तियों में से यापनीय संघ भौर कुर्चक संघ ये नाम 
झ्रहदय हो गये | श्ाचाये॑ जिनसेन के अनेक उल्लेखों से प्रमाणित होता है 
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कि पहले वे यापनीय संघ के अन्तर्गत थे। यापनीय श्रमण, कल्पसृत्र, 
दशवेकालिक, उत्त राध्ययन आदि इवेताम्बर जैनसूत्रों को मानते थे । इसी 
फारण से इन्होंने श्रपने इस पुराण में द्वेताम्बर सूत्र ग्रन्थों के संस्कृत में 
नाम निर्देश किये हैं। इतना ही नहीं, कहीं कहीं तो गाथाओ्नों और उनके 
चरणों के संस्कृत भाषान्तर तक कर दिये हैं । 


दशम सर्ग के १३४, १३५, १३६, १३७, १३८ तक के पाँच छोकों 
में अंगबाह्य श्रुत का वर्णान करते हुए भ्रापने लिखा है कि “दशवेकालिक 
सूत्र” साधुओं की गोचरचर्या की विधि बतलाता है। “उत्तराष्ययन”' 
सूत्र वीर के निर्वाणश्गमन को सूचित करता है। “कल्प-व्यवहार'” नाम 
का शास्त्र श्रमणों के आचारविधि का प्रतिपादन करता है और श्रकल्प्य 
सेवना करने पर प्रायश्चित्त का विधान करता है। “कल्पाकल्प” संज्ञक 
शास्त्र कल्प और अकल्प दोनों का निरूपण करता है। “महाकल्प सूत्र” 
द्रव्य-क्षेत्ररालोचित साधु के श्राचारों का वर्णन करता है, “(पुण्डरीक” 
नामक अ्रध्ययन देवों की उत्पत्ति का और “महापुण्डरीक” श्रध्ययन देबियों 
की उत्पत्ति का प्रतिपादन करने वाला है और “निषद्यका” नामक शास्त्र 
प्रायश्चित्त की विधि का प्रतिपादन करता है। इस 5कार अंगबाह्य श्रुत 
का प्रतिपांदन किया । 


कवि जिनसेन का उपर्युक्त निरूपण भ्रध॑सत्य कहा जा सकता है, 
क्योंकि इसमें कोई कोई बात श्वेताम्बरों की मान्यतानुसार है। तब कोई 
उसके विरुद्ध भी, :दशवेकालिक” के विषय में इनका कथन श्वेताम्बरीय 
मान्यतानुगत है, तब उत्तराध्ययन के सम्बन्ध में जो लिखा है वह यथार्थ 
नहीं । उत्तराध्ययन में महावीर के निर्वारा गमन सम्बन्धी कोई बात नहीं 
है, परन्तु कल्प सूत्र में ३६ श्रपृष्ट व्याकरण के भ्रष्ययनों की जो बात कही 
है, उसके ऊपर से उत्तराध्ययन के ३६ भ्रध्ययन मानकर वीर के निर्वाण 
गमन की बात कह डाली है। “कल्प व्यवहार” नामक श्ञास्त्र को एक 
समभ कर इसका तात्पर्य आपने समझाया, परन्तु वास्तव में “कल्प” तथा 
“व्यवहार” भिन्न-भिन्न हैं। पहले में प्रायश्चित्तों की कल्पना भौर दूसरे 
में उनके देने की मुख्यता है । 
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“कल्पिका-कल्पिक” नामक शास्त्र श्वेताम्बर सम्प्रदाय में अवश्य था 
परन्तु उसका विच्छेद बहुत काल पूर्व हो चुका है। “महाकल्प” भी 
इवेताम्बर सम्प्रदाय में ग्रवश्य था; परन्तु इसका भी विच्छेद हुए लगभग 
१४५०० वर्ष हो चुके हैं। देवों तथा देवियों की उत्पत्ति का निरूपण करने 
वाले ग्रन्थों को जिनसेनसूरि क्रमश: “पुण्डरीक” तथा “महापुण्डरीक” नाम 
देते हैं, परन्तु यह मान्यता भी आपकी सुनी सुनायी प्रतीत होती है। जहां 
तक हमने देखा है श्वेताम्बर श्रौर दिगम्बर दोनों सम्प्रदायों में उपर्युक्त 
नाम वाले ग्रन्थ नहीं हैं। कवि ने प्रायश्चित्ततिधि को बताने वाला 
“निषद्यका” नाम का शास्त्र बताया है। यह नाम दिगम्बरों में प्रसिद्ध है, 
परन्तु श्वेताम्बर सम्प्रदाय में इस ग्रन्थ को “निशीथ” कहते हैं । 


१८वें सर्ग के ३७वें श्लोक में “दशवेकालिक” के प्रथम भ्रध्ययन की 
प्रथम गाथा का पूर्वार्ध का संस्कृत रूपान्‍्तर बनाकर ज्यों का त्यों रख 
दिया है। 


“दशवेकालिक” की प्रथम गाथा का पूर्वार्ध “धम्मों मंगलमुक्िद्र , 
अहिसा संजमों तवो” जिनसेनसूरि का उक्त गशथाध॑ का संस्कृत-भनुवाद--- 
“धर्मो मंगलमुत्कृष्टमहिसा संयमस्तप:” । 


उक्त प्रकार के पुराणान्तगंत अनेक प्रतीकों से ज्ञात होता है कि 
आचाय ज़िनसेन शौर इनके पूर्व गुरु यापनीय संघ में होंगे। श्न्यथा 
इ्वेताम्बरों में प्रचलित ग्रन्थ सूत्रों के नाम और उनके प्रतीक इनके पास 
नहीं होते । मालूम होता है जिनसेन के समय तक इनका श्वेताम्बरीय 
सम्बन्ध पर्याप्त रूप से छूट चुका था इसीलिये कई सूत्रों की परिभाषाओ्रों 
के सम्बन्ध में आपने भ्रतथ्य निरूपण किया है। इनके बाद के वसुनन्दी 
भ्रादि टीकाकार श्राचार्यों ने वट्टकेर कृत “मूलाचार” की श्वेताम्बरीय 
सूत्र गाथाओं की व्याख्या करने में बहुत ही गोलमाल किया है। ज्यों-ज्यों 
समय बीतता गया त्यों-त्यों दोनों सम्प्रदायों के बीच पार्थक्य बढ़ता ही भया । 


यद्यपि “जिनसेन” हरिवंशपुराण का कथावस्तु बृहत्‌ पुन्नाट संघ के 
वंश में से उपलब्ध होने की बात कहते हैं, परन्तु वस्तुतः “हरिवंश का 
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“कथावस्तु वसुदेवहिण्डी भर महापुरुषचरित्र” प्रादि प्राचीन प्राकृत ग्रन्थों 
के श्राघार से लिया है। यह बात “हरिवंश के कथावस्तु का आधार” 
नामक शीर्षक के नीचे लिखी जा चुकी है । 


(५) जिनसेन के पू्॑वर्ती विद्वान : : 


ग्राचार्य जिनसेनसूरि ने श्रपने पुराण के प्रथम सर्ग में अपने पूर्व॑वर्ती 
कतिपय विद्वानों का स्मरण किया है, जिनमें समन्तभद्र, सिद्धसेन, देवनन्दी, 
वज्सूरि, महासेन, शान्तिषेण, प्रभाचन्द्र, प्रभाचन्द्र के गुरु कुमारसेन, 
वीरसेन गुरु शौर जिनसेन स्वामी श्रादि प्रमुख हैं। इनमें झ्ाचायं समन्‍्त- 
भद्र, सूक्तिकार सिद्धसेन, व्याकरण ग्रन्थों के दर्शी देवनन्दी, वज्ञसूरि भ्रादि 
के नाम आने स्वाभाविक हैं। क्‍योंकि ये सभी आझ्राचायं हरिवंशकार 
जिनसेन के निसन्देह पूर्ववर्ती थे, परन्तु कतिपय नामों का इस पुराण में 
स्मरण होना शंकास्पद प्रतीत होता है। कुमारसेन, वीरसेन, महापुराण 
के कर्ता “जिनसेन और प्रभाचन्द्र” का नाम “हरिवंश पुराण” में आना 
एक नयी समस्या खड़ी करता है। क्‍योंकि “महापुराण” के कवि जिनसेन 
अपने ग्रन्थ में हरिवंशपुराणकार जिनसेन की याद करते हैं; तब “हरिवंश 
पुराण” में पुन्नाट संघीय. कवि जिनसेन, जिनसेन स्वामी की कीर्ति 
“पार्श्वाम्युदय” नामक काव्य में करते हैं। इसी प्रकार “हरिवंशपुराण”” 
में “न्यायकुमुदचन्द्रोदय” के कर्ता प्रभाचन्द्र और उनके गुरु आचार्य कुमार- 
सेन का नामोल्लेख होना भी समयविषयक उलझन को उत्पन्न करने 
वाला है। 


भट्टारक वीरसेन ने भी हरिवंशपुराणकार आचाय जिनसेन का 
श्रपने ग्रन्थ में स्मरण किया है, इसी प्रकार भाचाय॑ वीरसेन ने श्रपने ग्रन्थ 
में प्रभावनद्र का नाम निर्देश किया है श्रौर प्रसिद्ध कवि “घनंजय” की 
“नाममाला” का अपने ग्रन्थ में एक पद्म उद्घ्ृत किया है। प्राचार्य 
प्रभाचन्द्र और कवि धनज्जय मालवा के राजा भोज की राजसभा के 
पण्डित थे। इन सब बातों पर विचार करने से भ्राचार्य वीरसेन भट्टारक, 
हरिवंश पुराणकार आाचाये जिनसेन श्ादि के सत्ता-समय की वास्तविकता 
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पर अन्धकार फंल जाता है। यदि भट्टारक वीरसेन और पुन्नाट संघीय 
जिनसेन समकालीन थे तो इन्होंने अपने अपने ग्रन्थों में एक दूसरे के नाम 
निर्देश कंसे किये ? क्‍योंकि धवला टीकाकार वीरसेन स्वामी सुदूर दक्षिणा- 
पथ में मृड़बिद्री की तरफ विचरते थे श्रौर टीकाओं का निर्माण कर रहे थे, 
तब हरिवंश पुराणकार आचाय॑ जिनसेन भारत की पश्चिम सीमा पर 
वद्धंमान नगर में रहकर “हरिवंशपुराण”” की रचना कर रहे थे और इन 
दोनों श्राचार्यों कौ कृतियों की समाप्ति में भी तीन वर्षों से श्रधिक श्रन्तर 
नहीं है। इस परिस्थिति में उक्त आाचार्यों द्वारा अपने ग्रन्थों में एक दूसरे 
का उल्लेख होना स्वाभाविक प्रतीत नहीं होता । 


हरिवंशपुराणा में झ्राचाये प्रभाचन्द्र और इनके गुरु कुमारसेन के नाम 
उपलब्ध होते हैं। इन गुरु-शिष्यों का सत्ता-समय विक्रम की ११वीं शती 
का द्वितीय चरण हो सकता है । 


कवि धनक्लय जो “घनखव्ननाममाला” के कर्ता थे और भोज राजा 
के सभा-पण्डित, इनका समय भी विक्रम की ग्यारह॒वीं शती के द्वितीय 
चरण से पहले का नहीं हो सकता । 


झाचाये जिनसेन ने अपने “हरिवंशपुराण” के निर्माणकाल में किस 
दिशा में कौन राजा राज्य करता था इसका निम्नलिखित पद्य में निरूपण 
किया है-- 


“शाकेष्वब्दशतेषु सप्तसु दिशं पंचोत्तरेषृत्तरां, 
पातीन्द्रायुधनाम्नि कृष्णनृपजे श्रीवह्नभे दक्षिणास्‌ । 
पूर्वा श्रीमदवन्तिभूभूतिनृपे वत्सादिराजेषपरां; 
सूर्याणामधिमण्डलं जययुते वीरे वराहेड्वति ॥५२॥/ 


प्र्थातु--जिनसेन कहते हैं-/9०५ संवत्सर बीतने पर उत्तर दिशा 
का इन्द्रायुथ नामक राजा रक्षण कर रहा था। कृष्ण राजा का पुत्र 
श्रीवललभ दक्षिण दिशा का रक्षण कर रहा था। श्रवन्तिराज पूर्व दिशा 
का पालन कर रहा था, पद्चिम दिद्या का श्रीवत्सराज शासन कर रहा था 
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और सूरमण्डल श्रर्थात्‌ सौराष्ट्र-मण्डल का विजयी वीर वराह-धरणी वराह 
रक्षण कर रहा था | 


“कल्याण: परिवर्धमानविपुलश्रीवर्धमाने पुरे, 

श्रीपारर्वालयनन्नराजवसतो पर्याप्शेष: पुरः। 
पदचाहोस्तटिका प्रजाग्रजनिता प्राजाचंनावर्च ने, 

शान्‍्ते: शान्तिगृहे जिनस्य रचितो वंशों हरीणामयम्‌ ॥॥५३॥ 


आर्थातृ--'/उस समय कल्याणों से बढ़ते हुए श्री वर्धमानपुर में 
“जन्नराज वसति” नामक पाश्वनाथ जिनालय में हरिवंशपुराण को 
अ्रधिकांश पूरा किया था और शेष रहा हुआ पुराण का भाग “दोस्तटिका” 
नामक स्थान में शान्तिदायक शाल्तिनाथ के चेंत्य में रहकर पूरा किया । 


आचार्य जिनसेन उक्त ५२वें पद्म के चतुर्थ चरण में सोराष्ट्र-मण्डल 
के शासक का नाम “वराह” लिखते हैं। पुराण के सम्पादक वराह के 
साथ “जय” शब्द जोड़कर उसका नाम “जयवराह” बनाते हैं, जो शअसंगत 
है। क्‍योंकि “जयवराह” नामक सौराष्ट्र का शासक कोई राजा ही नहीं 
हुआ । जिनसेन ने “वराह्‌” शब्द का प्रयोग “धरणिवराह” के प्र्थ में 
किया है, परन्तु “धरणीवराह” के सत्तासमय के साथ पुराणकार का समय 
संगत न होने के कारण धरणीवराह को छोड़कर “जयवराह” को उसका 
उत्तराधिकारी होने की कल्पना करते हैं, जो निराधार है। “वराह” यह 
कोई जातीय नाम नहीं, किन्तु “धरणीवराह” का ही संक्षिप्त नाम 
“वराह” है । 


जिनसेन के उपर्युक्त पद्य में सूचित “इन्द्रायुब” राजा का समय विक्रम 
संवत्‌ ८४०, वत्सराज पुत्र द्वितीय नागभट का राज्य विक्रम संवत्‌ 5५७- 
८६३ तक विद्वान मानते हैं। श्रीवक्षम का समय विक्रम संवत्‌ ८२७ के 
लगभग अनुमान करते हैं, तब “घरणीवराह” जो चापवंशीय राजा था 
उसका सत्ता-समय शक संवत्‌ ८३६ में माना गया है जो विक्रम संवत्‌ ६७१ 
के बराबर होता है। इस प्रकार हरिवंशपुराणकार आचाये जिनसेन का 
निद्धष्टि समय इतिहाससंगत नहीं होता । 
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उपर्युक्त तमाम असंगतियों के निराकरण का उपाय हमको एक हो 
दृष्टिगोचर होता है भौर वह है जिनसेन के शक संवत को “कलचुरी संवत्‌' 
मानना । आ्लाचायं जिनसेन उसी प्रदेश से विहार कर वद्धंमान नगर की 
तरफ श्राये थे कि जहाँ कलचुरी संबत्‌ ही प्रचलित था। इस दशा में 
हरिवंशपुराणकार द्वारा कलचुरी संवत्‌ की पसन्दगी करना बिल्कुल स्वा- 
भाविक है। कलचुरी संवत्‌ ईशा से २४६ और विक्रम से ३०६ के बाद 
प्रचलित हुआ था । 


(१) जिनसेन के “हरिवंशपुराण” की समाप्ति ७०५ कलचुरी 
संवत्सर में हुई थी। इसमें ३०६ वर्ष मिलाने पर विक्रम वर्ष १०११ 
झ्रायेंगे! । इससे “धघरणीवराह” और जिनसेन के समय की संगति भी हो 
जाती है। पुन्नाठ संघीय. जिनसेन की तरह ही भट्टारक बीरसेन तथा 
उनके शिष्य स्वामी जिनसेन का समय भी कलचुरी संवत्सर मान लेने पर 
इनके ग्रन्थों में होने वाले प्रभाचन्द्र, कवि घनख्जय आ्रादि के निर्देशों की भी 
संगति बैठ जायगी । 


जिस हैहय राजवंश की तरफ से कलचुरी संवत्‌ प्रचलित हुझ्ना था, 
उसका श्ृद्धुलाबद्ध इतिहास वि० सं० €२० के आसपास से मिलता है 
झौर इसके पूर्व का कहीं कहीं प्रसंगवशात्‌ निकल आता है। इससे भी 
प्रमाणित होता है कि विक्रम की दशवीं शती में कलचुरी संवत्‌ का सब से 
झधिक व्यवस्थित प्रचार चल पड़ा था । हैहयों के देश में ही नहीं गुजरात के 
चौलुक्य, गुजर, सेन्द्रक श्र त्रेकूटक के राजाओं के ताम्रपन्नों में भी यही 





(१) हैहयों का राज्य बहुत प्राचीन समय से चला प्राता था, परल्तु प्र4 उसका 
पुरा पूरा पता नहीं लगता। उन्होंने श्रपने नाम का स्वतन्त्र संवतु चलाया था जों 
कलचु 0 संवत्‌ के नाम से प्रसिद्ध था। परन्तु उसके चलाने वाले राजा के नाम का कुछ 
पता नहों लगता | उक्त संवत्‌ वि० सं० ३०६ प्राश्विन शुक्ला १ से प्रारम्भ हुआ भौर 
१४वीं शताब्दी के प्रत्त तक बह चलता रहा । कलचुरियों के सिवाय ग्रुजरात (लाट) 
के चौलुक्य गुर्जर सेद्रक झौर त्रकूटक वंश के राजाझरों के ताम्न-प्रों में भी यह सँचतु 
लिझ्ना मिलता है। ( भारत के प्राचीन राजवंश, प्रथम भाग पृ० ३८ ) 
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संवत्‌ लिखा जाता था। इससे भी निश्चित होता है कि जिनसेन का ७०५ 
वर्ष परिमित शक-संबरत्‌ वास्तव में कलचुरी संवत्‌ है । 


उपर्युक्त मान्यता के भ्रनुसार पुन्नाटसंघीय झ्राचार्यं जिनसेन का सत्ता- 
समय विक्रम की ११वीं शती तक पहुँचता है जो ठीक ही है। क्‍योंकि 
हरिवंशपुराण में ऐसी अनेक बातों के उल्लेख मिलते हैं, जो जिनसेन को 
विक्रम की ११वीं शती के पहले के मानने में बाधक होते हैं। इस प्रकार 
के कृतियय उल्लेख उपस्थित करके पाठकगर को दिखायेंगे कि आराचाय॑ 
जिनसेन की ये उक्तियाँ उन्हें ग्रव॑चीन प्रमाणित करती हैं । 


पुराण के नवम सरग्ग में निम्नलिखित समस्यापूर्ति उपलब्ध होती 
है, जैसे--- 
“हृष्टं तेमिरिक कंश्चिदन्धकारेषपि ताहशे। 
स्पर्धमेव हि चन्द्राक्षे: शतचन्द्रं नभरततलम्‌ |॥१०६।॥”' 
इस छ्ोक का “शतचन्द्र नभसतलम्‌” यह समस्या-पद विक्रमोय 
१२वीं, १३वीं शती के पूव॑वर्ती किसी साहित्यिक ग्रन्थ में दृष्टिगोचर नहीं 
हुआ । इससे जाना जाता है कि उक्त समस्या-पद विक्रम की ११वत्रीं छाती 
के पहले का नहीं है ! 
पुराण के १४वें सर्ग के २०वें क्लोक में--- 


“हिन्दोलग्रामरागेण, रक्तकण्ठा धरश्रिय: | 
दोलाद्यान्दोलनक्रीडा; व्यासक्ता: कोमल जगु: ॥२०॥” 


इस प्रकार हिन्डोल राग दोलान्दोलन क्रीड़ा ग्रादि शब्द भ्रर्वाचीनता- 
सूचक हैं। प्राचीन साहित्य में सप्तस्वरों का विवरण पअभ्रवश्य मिलता है, 
परन्तु हिन्दोल राग, दोलान्दोलन क्रोड़ा भरादि छक्ब्द हमने १२वीं शती के 
पहले के किसी भी साहित्यिक अथवा संगीत के ग्रन्थों में नहीं देखे । 


हरिवंश के ४०वें सर्ग के-- 
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“प्रशस्ततिथि-नक्षत्र-योग-बारादि लब्धयः । 
सुलब्धसुकुला भूपा, जम्मुरल्पै: प्रयाणके: ।॥२४॥ 


उपर्युक्त श्लोक में तिथि, नक्षत्र, योग के अतिरिक्त /वार” शब्द का 
प्रयोग किया गया है जो ग्रन्थ की अर्वाचीनता का सूचक है। क्योंकि नयी 
पद्धति का भारतीय ज्योतिष विक्रम की १०वीं शती के पहले लोकमान्य 
नहीं हुआ था । सर्वप्रथम तिथि, नक्षत्र. और मुहते प्रचलित थे, फिर 
करणा श्राया परन्तु वार को कोई नहीं पूछता था । करण के बाद “लग्न” 
शब्द कहीं-कहीं प्रयुक्त होने लगा, जो नवमी शती के किसी किसी लेख- 
ग्रन्थ में मिलता है श्ौर वार शब्द तो नवमी शती तक भी किसी लेख या 
प्रशस्ति में दृष्टिगोचर नहीं होता। विक्रम की दशवीं शती के एक-दो 
लेखों में एक-दो स्थानों में वार शब्द दृष्टिगोचर हुआ है । इससे इतना कह 
सकते हैं कि “हरिवंशपुराण” की रचना के समय में वार शब्द प्रयोग में 
झाने लगा था । 


हरिवंश के ५८वें सर्ग के श्लोक में ग्राया हुआ श्रविद्या शब्द शंकरा- 
चाये के ब्रह्मवाद के प्रचार के बाद का है। शंकराचाय का सत्ता-समय 
विक्रम की नवमी शत्ती में माना गया है। इससे ज्ञात होता है, प्राचार्य 
शंकर के ब्रह्मवाद का सावंत्रिक प्रचार होने के बाद, आचार्य जिनसेन ने 
हरिवंशपुराण की रचना की है । 


हरिवंश के ६६वें सर्ग में भारत में दीपावली प्रचलित होने के कारण 
बताये हैं और तब से दोपावली भारत में होने का लिखा है। दीपावलो 
की इस कथा से भी जिनसेन का यह पुराण अश्रर्वाचीन ठहरता है। 
श्वेताम्बर साहित्य में दीपावली की कथा १२वीं शती के पहले की उपलब्ध 
नहीं होती । 


हरिवंश के कवि आचाये जिनसेन ने २४ तीर्थद्धुरों के शासनदेव- 
देवियों का सूचन किया है और “भ्रप्रतिचक्रा ” तथा “ऊ्जं॑यन्तस्थ शम्बादेवी” 
का उल्लेख किया है। इतना ही नहीं बल्कि ग्रह, भूत, पिशाच, राक्षस 
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झादि जो लोक-विध्नकारी हैं उनको जिनेश्वर श्ासनदेवगण अपने प्रभाव 
झौर शक्ति से शान्त करें झौर इच्छित कार्य की सिद्धि दें, ऐसी हरिवंश- 
पुराणकार ने पढ़ने वालों के लिये झ्ाशंसा की है । इस प्रकार देवताओं 
की भ्राशा श्रौर विश्वास १०वीं ११वीं शती के पूर्वकालीन जैन श्रमणों 
में नहीं था । 

पुन्नाटसंघीय ग्राचायं जिनसेन की गुरु-परम्परा-- 


ग्राचायं जिनसेन ने “हरिवंशपुराण” के ग्रन्तिम सर्ग में भ्रपनी 
गुर्वावली के नामों की बड़ी सूची दी है। इस सूची के प्रारम्भिक लोहार्य 
तक के नाम “त्रलोक्यप्रज्षप्ति” श्रादि श्रन्य ग्रन्थों में मिलते हैं, परन्तु इनके 
ग्रागे के विनयधर, श्रुतगुप्त, ऋषिगुप्त, शिवगुप्त, मन्दराये, मित्रवीये, 
बलमित्र, देवमित्र, सिहबल, बीरवित्त, पह्ससेन, व्याधहस्त, नागहस्ती और 
जितदण्ड ये १४ प्रकीर्णक नाम शंका से रहित नहीं हैं । क्योंकि प्रस्तुत 
पुराण के अतिरिक्त अन्य किसी ग्रन्थ या शिलालेख में इन नामों का 
क्रमिक उपन्यास नही मिलता और इनके आगे के नन्दिषिण से जिनसेन 
पर्यन्त के १८ श्रव्यवच्छिन्न सेनान्‍त नाम हैं। इस नामावली में भी हमको 
तो कृत्रिमता की गन्ध आ्ञाती है, क्‍योंकि सेनानत नामों की इतनी लम्बी 
सूची भ्रन्यत्र नहीं मिलती । श्राचाय॑ जिनसेन ने श्रपने “हरिवंशपुराण 
में शक संवत्‌ ७०५ का उल्लेख किया है, श्रर्थात्‌ इस संवत्सर में “हरिवंश- 
पुराण” की समाप्ति सूचित को है। इनके पूर्ववर्ती सेनान्त नामों में 
नन्दिषेश यह नाम १५वाँ होता है। प्रति नाम के पीछे उनके सत्ता-समय 
के २५ वर्ष मान लिये जाएँ, तो भी नन्दिषेश का समय जिनसेन के पहले 
४४० वर्ष पर पहुंचता है। परन्तु प्राचीन शिलालेखों तथा ग्रन्थों में 
सेनानत नामों का कहीं नाम-निशान नहीं मिलता । 


इस विषय में डा० गुलाबचन्द्रजी चोधरी लिखते हैं-- 


“यद्यपि लेखों में इसका सर्वप्रथम उल्लेख मूलगुण्ड से प्राप्त नं० १३७ 
(सन्‌ ६०३) में हुआ है, पर इसके पहले नवमी शताब्दी के उत्तरार्ध 
(सन्‌ ८६८ के पहले ) में उत्त रपुराण के रचयिता गुणचन्द्र ने भपने गुरु 
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जिनसेन झौर दादागुरु बोरसेन को सेनानवयी कहा है। पर जिनसेन श्र 
वीरसेन ने “जयधवला” और “घवला टीका में” अपने वंश को पंचस्तु- 
पान्‍नवय लिखा है। यह “पंचस्तृपान्वय” ईसा की पांचवीं शताब्दी में 
निग्न॑न्थ सम्प्रदाय के साधुओं का एक संघ था । यह बात पहाड़पुर (जिला 
राजशाही, बंगाल) से प्राप्त एक लेख से मालूम होती है। पंचस्तूपान्वय 
का सेनान्वय के रूप में सर्वप्रथम उल्लेख ग्रुणभन्द्र ने श्रपने गुरुओं के सेनान्‍्त 
नामों को देखते हुए किया है। इससे हम कह सकते हैं, गुणभद्र के गुरु 
जिनसेनाचायं इस गण के आदि आचाय॑ थे ।” 


उपर्यूक्त विवेचन से यह निश्चित होता है कि 'सेन-गण” और 
'सेनानत”ः नामों का जन्म विक्रम की १०वीं शती में हुआ था। इस 
दशा में हरिवंदपुराणकार जिनसेन की गुरु-परम्परा-नामावली पर 
कहां तक विश्वास किया जाय इस बात का निर्णय पाठकगण स्वयं 
कर सकते हैं । 


इवेताम्बर परम्परा में गणघर सुधर्मा से देवद्धिगणि पर्यन्त २७ श्रुत- 
घरों में €८० वर्ष पूरे होते हैं, परन्तु दिगम्बर सम्प्रदाय इन्द्रभूति से 
लोहाचारय॑ परयंन्त के २८ पुरुषों में ६८३ वर्ष व्यतीत करता है श्रौर इसमें 
३ केवलियों के ६५, ५ चतुर्देशं पूवंधरों के १००, ११ दश पृवंधरों के 
१८३; ५४ एकादशांगधरों के २२०, ४ आचारांगधरों के ११८ सब मिलाकर 
६८३ वर्ष पूरे किये जाते हैं। यह कालगणना स्फुट श्लौर निःसन्देह नहीं 
है। दिगम्बरीय मान्यतानुसार इन्द्रभूति गौतम भी केत्रलियों में परिगरिणत 
हैं। श्वेताम्बरों की मान्यतानुसार गौतम को श्रौर इनके ८ वर्ष केवलि- 
पर्याय के हटा देने पर शेष नाम २७ और सत्ता-समय के वर्ष ६७५ रहते 
हैं जो कम ज्ञात होते हैं । गुरु-शिष्य क्रम से गिनने से ६-७ नाम 
बढ़ते हैं, मुकाबिले में वर्ष घटते हैं। पर भअ्नुयोगधरों के क्रम से 
वर्षों का घटना गणना की अनिश्चितता का सूचक है । गुरु-शिष्य के 
क्रमानुसार देवद्धि ३४वें पुरुष थे, पर अनुयोगधर क्रम से २७वें पुरुष 
और समय दोनों क्रमों में वही है €८5० वर्ष परिमित । इस हिसाब 
से दिगम्बरीय गणना के भाघार से २८ युगप्रधानों का समय ६८५३ 
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वर्ष होना कम है। आाचाय जिनसेन की गुर्वावली के हर नाम गुरु 
दिष्य क्रम से मान लिये जायें तो भी इनके सस|-समय के वर्ष प्रति 
पीढ़ी २४ मानने पर भी ४घ०० मानने पड़ेंगे । ६८६३०८००-१४८३ 
होंगे, इनमें से ४७० बर्ष बाद देने पर शेष १०१६ रहेंगे भौर इस 
परिपाटी से भी पुन्नाठ संधीय प्राभ्ार्य जिनसेन का सत्ता-्समय विक्रम 
की ग्यारहवीं दाती का प्रथम चरण ही सिद्ध होगा । 
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श्री कोटिलीय-अथंशाख्र झाचाय चाएक्यप्रणौत 


के 
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“कौटिल्य-अर्थशास्त्र” मौर्य चन्द्रगुप्त के प्रधान मन्त्री श्री कौटिल्य- 
प्रसिद्ध नाम चाणक्य की संस्कृत कृति है। इसमें राजनोति का सांगोपांग 
निरूपण किया गया है। राज्य, अ्मात्य, पुरोहित, मंत्रीमण्डल तथा भिन्न 
भिन्न कार्याध्यक्षों के निरूपण बड़ी सूक्ष्मता से किये हैं। देश की प्राबादी, 
ग्राय-व्यय के मार्ग, देश-व्यवस्था को भच्छे ढंग से करने के श्रनेक तरीके, 
प्रकट तथा गुप्तचर दूतों के प्रकार, उनकी कायंप्रणालियाँ, सैन्य के विभाग, 
स्कन्धावारनिवेश, युद्ध के समय अनेक प्रकार के संन्‍्य-व्यूह और क्षत्रु को 
परास्त करने के लिये भ्रनेक उपायों का निरूपण किया गया है। इतना ही 
नहीं, दीवाती तथा फौजदारी कार्यों के निपटारे के लिए, दीवानी; फौजदारी 
न्‍्यायों का बड़ी छानबीन के साथ निरूपण किया है। जहां जहां अन्य 
ग्राचार्यों के मतभेद पड़ते थे, वहां उनके मतों का नामपूर्वक उल्लेख करके 
अपना मच्तव्य प्रकट किया है । ब्राहँस्‍्पत्य, औद्यनस, पाराशर्य, अर्थशास्त्रों 
को मानने वालों का निर्देश तो स्थान-स्थान पर किया ही है, परन्तु अन्य 
भ्रथंशास्त्रकारों के मतों का भी अ्रनेक स्थानों पर निर्देश किया है। 
भारद्वाज, विशालाक्ष, कौणपदन्त, पिशुन, पिशुनपुत्र तथा आझ्राचायं का 
मतनिदेश करके समालोचना की है। सब से भ्रधिक “इति श्राचायं;, 
नेति कौटिल्य:” इत्यादि श्राचार्य के नाम का बार-बार उल्लेख कर उनसे 
अपना विरोध प्रकट किया है। इन नामोल्लेखों से पाया जाता है कि 
कौटिल्य के समय में इन सभी भ्राचार्यों के बनाये हुए प्राचीन भारतीय 
राजनीति का प्रतिपादन करने वाले “भ्रथेशास्त्र” विद्यमान होंगे । उक्त 
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नाम के श्राचार्यों द्वारा निमित £अर्थशास्त्र” अरब विद्यमान होंगे या नहीं 
यह कहना कठिन है। शुक्रनीति तथा बृहस्पतिनीति के प्रतिपादक जो 
छोटे-छोटे ग्रन्थ उपलब्ध हैं वे सब पढ़े हैं, परन्तु कौटिल्य श्रथंशास्त्र के 
सामने उनका कोई महत्त्व नहीं। कौटिल्य ने भ्पना यह ग्रन्थ पन्द्रह 
भ्रधिकरणों, १५० अध्यायों और १८० प्रकरणों में पूरा किया है। ग्रन्थ 
का कलेवर ६००० अनुष्टुप्‌ श्लोकों के बराबर गद्य से सम्पूर्ण बना दिया है। 


ग्रन्थ के श्रधिकरणों के शीर्षकों के पढ़ने से ही पाठकगण को 
भ्च्छी तरह ज्ञात हो जायगा कि कौटिल्य ने इस ग्रन्थ में किन किन विषयों 
का प्रतिपादन किया है । 


अधिकारों के शीर्ष क--- 


विनयाधिकरण 
अध्यक्ष-प्रचाराधिकरण 
धर्मस्थीयाधिकरण 
कण्टकशोधनाधिकरण 
योगबृत्ताधिकरण 
मण्डलयोनिग्रधिकरण 
षाड्गुण्य श्रधिकरण 
व्यसनाधिका रिकाधिक रण 
ग्रभियास्यत्कर्माधिकरण 
संग्रामिकाधिकरण 
संघ-वृत्ताधिक रण 
ग्रावलीयसाधिकरण 
दुगेलम्भोपायाधिकरण 
झ्ौपनिषदिकाधिकरण 
तन्त्रयुक्ति-प्रधिकरण 


प्रथेशास्त्र की पुस्तक के अन्त में “चारक्यसृत्र” मुद्रित हैं, जिनके 
पढ़ने से चाणक्य की राजनीति का भ्रधिक स्पष्टीकरण हो जाता है। “ये 
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धर्म को दयामूलक मानते हैं और सुख का मूल धर्म को । फिर भी इनकी 
दृष्टि में प्रथंवगं सब से श्रागे है, ऐसा इनके श्रनेक उल्लेबों से जान पड़ता 
है। इतना ही नहीं, चाणक्य-सूत्रों में अनेक ऐसे सूत्र हैं जिन्हें जीवन में 
उतारकर मनुष्य सुखी ही नहीं एक नीतिज्ञ पुरुष बन सकता है। इन 
सूत्रों के पढ़ने से पाठकों को जो आनन्द प्राप्त होता है, वह शब्दों द्वारा 
प्रकट नहीं किया जा सकता । 
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“सांख्य-कारिका” सांख्यद्शंन का मौलिक बोध कराने के लिए बहुत 
ही उपयोगो कृति है, जो सांख्यदर्शन के प्राचीन “पष्लितन्त्र” सिद्धान्त के 
ग्नुसार बनाई गई है। इसमें कुल ७३ कारिकाएँ हैं । 


ईश्व रकृष्श्म-विरचिता 
माठरवृत्तिसहिता 


“सांख्य-का रिका” को “माठरबृत्ति” के निर्माण के समय तक सांख्य- 
दशन का संक्षिप्त स्वरूप निम्न प्रकार से था--- 

बुद्धि, अहंकार, मन, पांच ज्ञानेन्द्रिय, पांच कर्मेन्द्रिय, पांच भूत तथा 
तन्मात्राएँ, पाच स्थूल शरीर, प्रकृति और पुरुष इन २५ तत्त्वों के ज्ञान 
से सांख्य-दर्शन में आ्रात्मा का अपवर्ग अर्थात्‌ मोक्ष माना गया है। जब तक 
शझ्रात्मा अपना स्वरूप नहीं जान पाता तब तक वह श्राधिभोतिक, आधिदेविक, 
आ्राध्यात्मिक तापों को अनुभव करता है। जन्म-मरण के दुःखों को भोगता 
रहता है। आठ प्रकार के देवगति सम्बन्धी, पांच प्रकार के पशुपक्षी 
स्थावरादि तियंत्व गति सम्बन्धी और एक विध ब्राह्मण से लेकर चण्डाल 
तक के मनुष्य भव सम्बन्धी सुख-दुःखों को भोगता है। देवगति में सात्विक 
गुणों की प्रधानता रहती है। तियंग््‌गति में तमोगुण की झ्नौर मनुष्यगति 
में रजोगरुण की प्रधानता और शेष दो गुणों की गौणता रहती है । 


सांख्य-दशंन का श्ात्मा भ्रथवा पुरुष प्रतिशरीर भिन्न होता है। 
बह कर्त्ता न होने पर भी प्रकृति के विकारों में फंसा होने से औपचारिक 
रूप से सुख-दुःख का भोक्ता माना गया है । 

सांख्य-दशेन काल, स्वभाव अथवा ईईवर को जगत्‌कर्त्ता नहीं मानता । 
जगत्‌ की रचना, प्रकृति के विकारों से होती रहती है। 
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सख्य-दर्शन में कतिपय श'द जेन पारिभाषिक शब्दों से मिलते-जुलते 
हैं, जसे-“सम्यगू-ज्ञान, केवल-ज्ञान” आदि। मोक्ष के लिए “कंवल्य, 
झ्पवर्ग, मोक्ष” आ्रादि शब्दों का व्यवहार किया जाता है । 


सांख्य-द्ंन का प्रतिपादक शास्त्र “पषष्टितन्त्र” कहलाता है। इसका. 
कारण (६०) साठ पदार्थों का प्रतिपादन है। वे साठ पदार्थ ये हैं-- 
(१) अस्तित्व, (२) एकत्व), (३) अर्थत्व, (४) पाराथ्ये/“ (५) पअन्यत्व, 
(६) निवृत्ति, (७) योग, (८५) वियोग, (६) पुरुषबहुत्व, (१०) स्थिति: । 
पाच विपयंय, २८ अशक्ति, ६ तुष्टि, ८ सिद्धि । इन साठ (६०) पदार्थों 
का वृत्तिकार ने वृत्ति में परिचय दिया है । 


सांख्य-दशेन में प्रमाण तीन माने गये हैं--प्रत्यक्ष (चाक्षुषज्ञान), 
अनुमान (शेष इन्द्रिय जन्य) और श्रागम (ब्रह्मादि वाक्यात्मक वेद, सनकादि 
वाक्यात्मक शास्त्र श्राप्त वावय) । 


मूल कारिकाकार ईश्वरकृष्ण एक प्राचीन दर्शनकार हैं। इनका 
निश्चित समय जानने में नहीं आया | बृत्तिकार माठराचार्य का समय 
विक्रम की पांचवीं शती का उत्तरार्घ होना श्रनुमान करते हैं, यह इनका 
पूव॑वर्ती समय का स्तर है। इससे ग्रर्वाचीन हो तो आश्चयं नहीं । बृत्ति में 
उपनिषत्कारों के वेदान्त का एक दो स्थल पर उल्लेख भ्रवद्य आया है, 
परन्तु शंकराचार्य के ब्रह्मवाद का प्रचार होने के पूर्व की यह वृत्ति है यह 
निश्चित है । 

माठराचायं बेदिक यज्ञादिक के कट्टर विरोधी थे, ऐसा इनके “यूप॑ 
छित्त्वा” इत्यादि इलोकों के पढ़ने से ज्ञात होता है। फिर भो माठराचार्य 
ने “पातखल योगशास्त्र” की बातों के उल्लेख किये हैं, इससे ज्ञात होता 
है थ पतख्जलि के मत से अनुकूल थे । 


माठराचाय ने अपनी बुृत्ति में सांख्य-दशं न के उपदेशकों की परम्परा 

इस प्रकार लिखी है--“महथि कपिल-आसुरि-पंचशिख-भागंव-उल्दूक- 

वाल्मीकि-हारित-देवल” इत्यादि से ज्ञान भ्राया तथा ईश्वरक्ृष्ण ने 
प्राप्त किया । 

कफ 


। ४२: 
ब्रह्मसूत्र शांकर भाष्य शंकराचार्य विरचित 


के, 
५० 


शांकर भाष्य बादरायण (महषि व्यास) कृत ब्रह्म -प्रतिपादक सूत्रों 
पर विस्तृत भाष्य है। इसे शारीरिक मीमांसा-भाष्य भी कहते हैं; इसके 
प्रथम भ्रध्याय में निर्गुणा सग्रुण भ्रादि ब्रह्म के स्वरूप का विद्वत्तापूर्ण 
प्रतिपादन किया है । 


दूसरे श्रध्याय के प्रथम पाद में सांख्य, कणाद, योगादि दर्शनों की 
चर्चा करके, उनसे ब्रह्मवाद का श्रेष्ठत्व प्रतिपादन किया है। दूसरे पाद में 
सांख्य। कणाद, परमाणुवाद, ईश्वरकाररिक, चार्वाक, मीमांसक और 
बोढ़ों के क्षरिकवाद, विज्ञानवाद, आ॥राहंंत दर्शन के स्यादवाद, सप्तभंगी, 
भागवत, पाशुपत मतों की मीमांसा करके सब को दोषयुक्त बताया है। 
तीसरे पाद में महाभूतों की उत्पत्ति, सृष्टिसगं-प्रलय श्रादि बातों की मीमांसा 
की है और इपके सम्बन्ध में भिन्न-भिन्न पअ्भिप्राय व्यक्त करने वाले 
उपनिषदु-वाक्यों का समन्वय करने की चेष्ट की गई है। आश्मरथ, 
ओऔडुलोमि, काशकृत्स्त आदि झ्राचायों के मतों का निर्देश करके, जिनके साथ 
अपने मत का साम्य देखा उसे श्रुति-सम्मत ठहराया और श्रग्यान्य मतों 
की उपेक्षा की है। चतुर्थ पाद में इन्द्रियादि पदार्थों का निरूपण करने 
वाले परस्पर विरोधी श्रुतिवाक्यों का समाधान करने की चैष्टा की गई है । 


तीसरे भ्रध्याय के प्रथम पाद में, जीव के परलोकगमन सम्बन्धी 
चर्चा करके वराग्य का प्रतिपादन किया है। दूसरे पाद में “तत्‌” तथा 
“त्वम” शब्दों को व्याख्या की है। तीसरे के तीसरे पाद में भिन्न-भिन्न 
वेदिक शाखाओं के मन्तव्यों का निरूपण करते हुए उनके पारस्परिक 
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बिरोधों का समन्वय करने की कोशिश की है । चतुर्थ पाद में निर्गुण ब्रह्म 
के बहिरंग साधनों की श्लरौर आ्राथ्ममों कौ चर्चा कर उनकी आवश्यकता 
बताई है । 


चौथे प्रध्याय के चारों पदों में निर्गुण ब्रह्म और सगुण ब्रह्म 
की उपासना और उससे होने वाले स्वर्गीय. तथा मुक्त्यात्मक फलों का 
प्रतिपादन किया है । 


आचार की प्रतिपादन शैली प्रौढ़ है। अपने मन्तव्य के विश््द्ध जो 
जो बातें और सिद्धान्त दीख पड़े उन सभी का खण्डन किया है। इस 
खण्डन में सब से श्रधिक कटाक्ष सांख्य दर्शन पर किये हैं, तब सबसे कम 
झ्राहंत, भागवत श्रोर पाशुपत सम्प्रदायों पर । भ्रपना दर्शन निविरोध और 
व्यवस्थित बनाने के लिए पर्याप्त श्रम किया है। लगभग सभी उपनिषदों, 
झारण्यकों, ब्राह्मण ग्रन्थों को छान डाला है। उनमें प्रयुक्त पारस्परिक 
विरुद्ध सिद्धान्तों को एक मत बनाने के लिए पर्याप्त श्रम किया है, फिर भी 
इस प्रयास में वे श्रधिक सफल नहीं हो सके हैं। कई वाक्यों तथा शब्दों 
की व्याख्या करने में इन्होंने केवल अपनी कल्पना से काम लिया है। 
“बेदिक-निरुक्त, निषण्टु और लौकिक शब्दकोपों” की सहायता न होने 
झौर कल्पना मात्र के बल से शब्दों का अर्थ लगाकर किया गया समन्वय 
अथवा विरोधों का परिहार कहां तक सफल हो सकता है, इस बात पर 
पाठकगण स्वयं विचार कर सकते हैं । 


ग्राचार्य शंकर ने अपने भाष्य में ग्रधिकांश नामोल्लेख प्राचोन वैदिक 
झ्राचार्यों के ही किये हैं, फिर भी कुछ उल्लेख ऐसे भो भ्राये हैं कि उलिखित 
व्यक्ति विक्रम की ७ शती के परवर्ती हैं। अ्रष्टम शताब्दों के “जेंनाचार्य 
हरिभद्रसूरि, भट्टाकलंक, कुन्दकुन्वाचाय ” आदि के ग्रन्थों में बौद्धों के विज्ञान- 
थाद झ्ादि का खण्डन प्रचुर मात्रा में मिलता है, परन्तु आचाय॑ शंकर के 
श्रह्म वाद का नामोल्लेख तक उन ग्रन्थों में नहीं पाया जाता । हाँ दशवीं 
तथा ग्यारहवीं शती के ज॑न दार्शनिक ग्रन्धों में ब्रह्माद्देतववाद का खण्डन 
प्रवश्य मिलता है। इससे झनुमान किया जा सकता है कि शंकरांचायं का 
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सत्तासमय विक्रम की ग्रष्टम शती के बाद और दश्वीं शती के पहले होना 
चाहिए। प्रस्तुत भाष्य के पुस्तक के टाइटल पेज के पास ही इनका फोदु 
दिया है जिस पर इनका उद्धव काल ८४५ बताया है। फोटो पर का 
संस्कृत लेख नीचे उद्घृत किया जाता है-- 


“ग्रथेतेषां श्रीमच्छंकरभगवत्पादानां प्रादुर्भावसमयः: कलिगताब्दा: 
३८, ८९ वेक्रम: संवत्‌ ६४५ निर्णीतमिदं शंकरमन्दारमन्द रसौरभे-- 


“प्रासुत तिष्यशरदाम तियातवत्या- 
मेकादशाधिक-शतोनचतु: सहस्त्याम्‌ ॥।” 


ऊपर के लेख से यह निश्चित हो जाता है कि “शंकराचाय का जन्म 
नवमी द्वताब्दी के पूर्वार्ध में हुआ्मा श्नौर प्रस्तुत भाष्य तथा अन्यान्य ग्रन्थ 
रचनाएँ विक्रम की नवमी शती के श्रन्त में हुई हैं ।!” इसमें विशेष शंका 
नहीं रहती । 


$ ४७३ 
स्मृतिसमुच्चय 


५/ 
० 


रे 


स्मृतिसमुच्चय पुस्तक में कुल २७ स्मृतियां हैं, जिनके भ्रवलोकन का 
सार क्रम: नीचे मुजब है-- 


(१) अंगिरा-स्मति : 
अंगिरा-स्मृति प्राचीन मालूम होती है, १६८ श्लोकों में समाप्त हुई है। 


(२) अत्लि-संहिता १ 
ग्त्रि-संहिता यों तो प्राचीन ही ज्ञात होती है, फिर भी भ्रंगिरा-स्मृति 
के पीछे की ही हो सकती है। इसका कर्मा दाक्षिणात्य ब्राह्मण हो तो 
आरइचय नहीं, क्योंकि एक स्थल पर मागध, माथुर, कानन (कान्य-कुब्जी) 
आदि ५ ब्राह्मणों को अपूज्य होने का उल्लेख किया है। इस संहिता में 
कुल ४०० पद्य हैं । 
(३) अब्रि-स्मृति : 
पत्रिस्मृतति में कुल अध्याय ६ और श्लोक १५४ हैं । 
(४) आपस्तम्ब-स्मृति 
आपस्तम्ब-स्मृति में कुल अध्याय १० झर श्लोक २०१ हैं । 
(५४) ओशनस-स्मृति ; 
इस स्मृति में कुल ५१ छ्लोक हैं। इसमें चार वर्णा के स्त्री-पुरुषों के 
भ्रनुलोम प्रतिलोम संयोग से उत्पन्न होने वाली भ्रनेक जातियों का निरूपण 
किया है । 
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(६) गोमिल-स्मृति : 
इस स्मृति के तीन प्रपाठकों और कण्डिकाओं के मिलकर ४६१ 
श्लोक हैं । 
(७) दक्ष-स्मृति : 
इस स्मृति के सात भअ्रध्याय हैं और कुल श्लोक २२१ हैं । 
(८) देवल-स्मृति : 
देवल-स्मृति में कुल ६० ऋह्छोक हैं। यह प्राचीन भी ज्ञात होती है । 
(६) प्रजापति-स्मृति : 
इस स्मृति में कुल १६८ क्षोक हैं। स्मृति में एक स्थान पर 
दिन-वार का उल्लेख होने से यह स्मृति नबमी छाती के श्रासपास की प्रथवा 
पीछे की भी हो सकती है । 
(१०) बृहद्यम-स्मृति 
इस स्मृति में १८२ श्लोक हैं तथा ५ भ्रध्याय हैं । 
(११) बृहस्पति-स्मृति ॥ 
इस स्मृति में ८० श्लोक हैं तथा पुरानी भी लगती है । 
(१२) यम-स्मृति : 
इस स्मृति में €€ श्लोक हैं । 
(१३) लघु विष्णु-स्मृति 
इसमें ११४ श्लोक हैं तथा ५ अध्याय । 
(१४) लघु शंख-स्मृति 
इसमें ७१ छ्ोक हैं । 
(१५) (लघु) शातातप-स्मृति 8 
इसमें १७३ श्लोक हैं । 
(१६) लघु हारीत-स्मृति 
इसमें ११७ श्लोक हैं । 
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(१७) लघ्वाश्वलायन-स्मृति : 
इसमें २४ प्रकरण हैं तथा ७४२ श्लोक हैं ! 
(१८) लिखित-स्मृति : 
इस स्मृति में ६६ श्लोक हैं । 
(१६) वसिष्ठ-स्मृति : 
इसमें ३० अध्याय और ७७६ श्लोक हैं । 
(२०) बृद्ध शातातप-स्मृति : 
इसमें ६८ शोक हैं । 
(२१) इद्धहारीत-स्मृति : 
इसमें ११ अध्याय तथा २७६१ शक हैं । 


हारीत-स्मृति संभवतः दाक्षिणात्य वेष्णव सम्प्रदायों की उत्पत्ति 
के बाद की ग्यारह॒वीं बारहवीं शती की बनी हुई प्रतीत होती है । 
इसमें गोपीचन्दतन का भो उल्लेख मलता है । इतना ही नहीं अन्य 
वैदिक शव, सम्प्रदायों पर भी स्थान-स्थान पर कटाक्ष किये हैं और 
उन्हें लोकायतिक तक कह डाला है । 
(२२) वेदत््यास-स्मृति : 
केवल चार अध्याय तथा २७५ झ्लोक हैं । 
(२३) शंखलिखित-स्मृति ; 
इसमें ३२ शोक हैं । 
(२४) शंख-स्मृति : 
पृ० ३७५--पष्ठेष्टमे वा सोमन्‍्तो, जाते वें जातकमं थे । 
झाशौचे च व्यतिक्रान्तेि, नामकर्म विधीयते ॥२॥ 
इसमें श्लोक ३७३ हैं और १८ अध्याय हैं । 
(२५) शातातप-स्मृति ! 


इस स्मृति में २६५ कोक हैं तथा छः श्रध्याय हैं श्ौर विषय 
कंमंविपाक है । 
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(२६) संवर्त-स्मृति : 
इसमें २३० श्लोक हैं । 
(२७) बोधायन-स्मृति : 
इसमें १६६४ श्लोक हैं; चार प्रश्नों में पूरी हुई है । जिसको 
समाप्ति में “बोधायनधमंशास्त्रम्‌ समाप्तम्‌” ऐसा उल्लेख है। यह 
वास्तव में धर्मशास्त्र ही है, चार वर्णों के धर्मं तथा आचार का इसमें 
बहुत ही विशद रूप से वर्णन किया गया है। यह स्मृति श्रन्य स्मृतियों 
की भ्रपेक्षा विशेष प्राचीन ज्ञात होती है । 


+ हे 


आद्विक - सूत्रावली 


4. 
० ; 


पृ० १२२---अ्रष्टत्रिंशदुपचारा-न्ञानमालायाम्‌ : 

“अध्य॑ पाद्यममाचमनं मधुपकंभुपस्पृशम्‌ । 
स्नान नीराजन वस्त्र-माचामं चोपवीतकम्‌ ।। 
पुनराचमनं भूषा-दर्पणालोकनं ततः । 
गन्ध-पुष्पे ध्ूवदीपौ, नेवेद्य च ततः क्रमात्‌ । 
पानीयं तोयमाचामं, हस्तवासस्तत: परम्‌ ।। 
( हस्तवास:-करोद्वतंनम्‌ )। 

ताम्बूल-मनुलेप॑ च, पुष्पदानं ततः पुनः ॥ 
गीत॑ वाद्य तथा नृत्यं, स्तुति चेव प्रदिक्षणा:। 
पुष्पाछललि-नमस्का रावष्टत्रिशत्समीरिता: ॥” 


पोडशोपचार-पूजामन्त्राः बृहत्पाराशरसं हितायाम्‌ : 
ग्राद्ययावाहयेद वमचा तु पुरुषोत्तमम्‌ । 
द्वितीययासनं दद्यात्पादं चव तृतीयया ॥ 
प्रध॑ंइचतुर्थ्या दातव्य: पंचम्या55चमनं तथा । 
षप्ख्या स्नान॑ प्रकुर्वीत, सप्तम्या वस्त्रधौतकम्‌ ।। 
यज्ञोपवीत॑ चाष्टस्या, नवम्या गन्धमेव च। 
पुष्पं देयं दढ्वम्या तु, एकादश्या च ध्रूपक ॥! 
द्वादशया दीपक दद्यातृत्रयोदश्या निवेदनस्‌ । 
चतुर्देश्या नमस्कारं, पंचदश्या प्रदक्षिणा: ।। 
षोडदयोद्वास्न क्रुर्याच्छेषकर्मारिस पू्वंबत्‌ । 


शबे२ ; निबन्ध-निचय 


तच्च सर्व जपेदभूयः पौरुष सूक्तमेव च॑ |! 
पृ० १९३--पिद्धार्थमक्षतांइचे ब, दूर्वांच तिलमेव च । 
यव “गन्ध'' फल पुष्प-मष्ट। जुं त्वध्यं मुच्यते ॥ 


पृ० १३८--देवप्रतिमायां नित्यस्नानविचारः प्रयोगपारिजाते « 
प्रतिमा-पट-यन्त्राणां, नित्यस्नानं न कारयेतु । 
कारयेत्‌ प्वंदिवसे यदा वा मलधारणम्‌ ॥ 


पृ० १३६--पंचामृतप्‌ ; 
धन्वन्तरि: गव्यमाज्यं, दधि क्षीर समाक्षिक । 
शर्करान्वितमेकत्र दिव्यं पंचामृतं परम ।॥ 


पृ० १४१- देवे गन्धानुलेपनम्‌, कालिकापुराणे बाचस्पतोी : 
चूराक्ितो वा घृष्टो वा, दाहकषित एव वा । 
रसः संमर्दजो वापि, प्राण्यड्रोड़व एवं वा ॥। 
गन्ध: पंचविधः प्रोक्तो, देवानां प्रीतिदायक: । 
पृ« १४२--पूजयां ग्राह्मपुष्पा शि! स्मृत्यन्तरे : 
समित्पुष्प-कुशादीनि, ब्राह्मरा: स्वयमाहरेत्‌ । 
पंकर्ज पंचरात्र स्याहशरात्रं च बिल्वकम्‌ ।॥। 
एकादशाहूं तुलसी, नेव पर्युषिता भवेत्‌ । 
जाती शमी कुशा: कंगु मछिका करवीरजम्‌ ।। 
नागपुन्नागकाइशोक-रक्तनोलोत्तलानि च॑ । 
चम्पक बकुल चंव, पद्म बिल्व॑ पविश्रकम्‌ | 
एतानि सर्वदेवानां; संग्राह्मारि समानि च । 


पृ० १४७३--बज्य पुष्पाणि' मविष्ये : 
कृमिकीटावपन्नानि, शीरुंपयुंषितानि व । 
स्वयं पतितपुष्पाणि, त्यजेदुपहतानि च ॥ 


(पाद टिप्पणिकायाम्‌ (१) प्रय॑ दियभस्तु षड़ंग्रलोध्वप्रतिमादिषु बोद्घव्यः । 
यदि पडंमुलस्पूना प्रतिमा वर्तते तहिं ता नित्यसेत स्नापयेतु ॥ ) 


निबन्ध-निचय « ३३३ 


मुकुलेनाचयेद वमपक्‍्व॑ न निवेदयेत्‌ । 
शूद्रानीते: क्रयक्रीत:, कम कुवेन्पतत्यघः ।। 


पृ० १४४--दोपम! कालिकापुराणे 
न मिश्रीकृत्य दद्यात्तु, दीप॑ं स्नेहे धृूतादिकस्‌ । 
घृतेन दीपक नित्यं, तिलतेलेन वा पुनः ॥ 
ज्वालयेन्मुनिशादू ल ! सन्निबौं जगदो शितु: । 
कार्पासवर्तिका ग्राह्मा, न दीर्घा न च॒ सूक्ष्मका | 


आह्विक-सूत्रावलि कमंकाण्ड का एक संग्रह ग्रन्थ है। इसका निर्माण 
पं० विदुलात्मज नारायण ने सन्‌ १६५३ में किया है तथा श० सं० १८७५ 
में। आज तक इसको ग्यारह आरावृत्तियां निकल चुकी हैं । 
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